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چکیده
گفتمان‌»اســام‌سیاســی‌فقاهتی‌شــیعیݤݤ«‌در‌ایران،‌در‌تاریخ‌فراز‌و‌فرود‌خود‌تاش‌کرده‌مواجهه‌با‌واقعیات‌متغیر‌انضمامی‌

دنیای‌سیاسی-اجتماعی‌جامعۀ‌مسلمین‌را‌در‌پرتو‌خوانشی‌سیاسی‌از‌»نص‌مقدس«‌و‌مفصل‌بندی‌از‌دال‌مرکزی‌»اسام‌

سیاسی«‌تنظیم‌کند.‌اما‌موضوع‌مهم،‌نحوۀ‌تعامل‌درونی‌و‌بیرونی‌اصول‌ثابت‌فقه‌شیعی‌با‌امور‌متغیرانضمامی‌است‌که‌به‌

تبلور‌و‌عینیت‌یابی‌این‌گفتمان‌در‌اشکال‌مختلف‌و‌در‌نتیجه‌شکل‌گیری‌دوره‌های‌تاریخی‌خاصی‌منجر‌شده‌است.‌چگونگی‌

تعامات‌رژیم‌دانشی‌این‌گفتمان‌یعنی‌»فقه‌سیاسی‌شیعه«‌در‌برهم‌کنشی‌با‌رژیم/های‌قدرتی‌و‌نهادهای‌متناظر‌با‌آن‌به‌

تداوم،‌متاشی‌سازی‌یا‌صورت‌بندی‌جدیدی‌از‌نهادهای‌قدرت‌منجرشده‌و‌به‌این‌سیاق،‌تاریخ‌یک‌دوره‌را‌رقم‌زده‌است.‌

نوشتار‌حاضر‌به‌دنبال‌تبیین‌این‌مطلب‌می‌باشد‌که‌این‌گفتمان‌در‌تاریخ‌خود‌ازگسست‌عقانیتی‌و‌اپیستمیک‌برخوردار‌

نبوده‌وآنچه‌محقق‌شده،‌حرکت‌تدریجی‌این‌گفتمان‌از‌حاشیه‌به‌متن‌و‌مبارزه‌برای‌کسب‌قدرت‌سیاسی‌به‌منظوراجرای‌

حدود‌و‌احکام‌الهی‌بوده‌که‌به‌تبلور‌این‌گفتمان‌در‌شکل‌سازه‌ای‌»مشکک«‌در‌پرتو‌»نهادگرایی‌گفتمانی«‌منجر‌شده‌است.‌

پژوهش‌حاضر،‌این‌گفتمان‌را‌از‌زمان‌صفویه‌تا‌وقوع‌پیروزی‌انقاب‌اســامی‌وتاش‌برای‌تحقق‌دال‌مرکزی‌»ولایت‌مطلقۀ‌

فقیه«‌بر‌مبنای‌رویکرد‌»دیرینه‌شناسی/تبارشناسی«‌فوکویی‌و‌نهادگرایی-گفتمانی‌‌ویوین‌اشمیت‌بررسی‌کرده‌است.

کلیدی:‌گفتمان‌اسام‌سیاسی‌فقاهتی،‌فقه‌سیاسی‌شیعه،‌تبار‌شناسی/دیرینه‌شناسی،‌فوکو،‌نهادگرایی-گفتمانی گان‌ واژ

گفتمان‌اسام‌ گیری‌سوژۀ‌سیاسی:‌ گفتمان‌در‌شکل‌ ‌پایان‌نامۀ‌دکترای‌نویسنده‌با‌عنوان:‌»قدرت،‌دانش‌و‌ ،‌برگرفته‌از ۱.‌این‌نوشتار
‌دانشکدۀ‌علوم‌ ‌تاجیک،‌در ‌انقاب‌۱397-۱3۵7«‌به‌راهنمایی‌جناب‌آقای‌دکتر ‌ایرانِ‌بعد‌از سیاسی‌و‌سوژۀ‌سیاسی‌گفتمان‌چپ‌نو‌در

اقتصادی‌و‌سیاسی‌دانشگاه‌شهید‌بهشتی‌است.
Mahsima.sohrabi@gmail.com‌‌‌ دکترای‌علوم‌سیاسی،‌دانشگاه‌شهید‌بهشتی،‌پژوهشگر‌مرکز‌مطالعات‌راهبردی‌و‌آموزش‌وزارت‌کشور.‌
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طرح‌مسئله
‌ســپهر‌سیاســی‌ایران‌بــا‌عنایت‌به‌»گفتمان‌اســام‌ شــکل‌گیری‌دوره‌هــای‌تاریخــی‌مختلف‌در
‌نحوۀ‌بر‌هم‌کنشــی‌رژیم‌هــای‌قدرت/دانش‌ایــن‌گفتمان‌ سیاســی‌فقاهتــی‌شــیعی«،‌تابعــی‌از
‌همــه،‌میــزان‌ایجابیــت‌رژیــم‌دانشــی‌این‌گفتمــان،‌یعنی‌»فقه‌سیاســی«‌اســت‌که‌ ‌از ومهمتــر
‌مکتــب‌امــام‌»ره«‌و‌تــاش‌بــرای‌عملیاتی‌ســازی‌دال‌»ولایــت‌ بیشــینه‌نقــش‌ایجابــی‌آن‌را‌در
مطلقۀ‌‌فقیه«‌ومتاشی‌ســازی‌گفتمان‌پهلوی‌دوم‌شــاهد‌بودیم.‌اما‌ســئوال‌اصلی‌اینجاست‌
‌شــکل‌گفتمانــی‌آن‌لحاظ‌کنیم،آیــا‌این‌گفتمان‌ ‌»اســام‌سیاســی‌فقاهتی‌شــیعی«‌را‌در گر که‌ا
‌دســتخوش‌تغییروتحول‌تاریخی‌شــده‌است،‌این‌تغییرات‌به‌ گر ثابت‌بوده‌یا‌متحول‌شــده؟‌وا

،‌‌۲3‌:۱37۸و‌۱۱(.‌ ‌کدام‌قسمت‌محقق‌شده‌اند؟‌)کدیور چه‌شکل‌و‌در
‌و‌ ‌چارچــوب‌انــگارۀ‌انتظــار ‌واقــع،‌تاریــخ‌تطورگفتمــان‌اســام‌‌سیاســی‌فقاهتــی‌شــیعی‌در در
هم‌زمان‌تاش‌برای‌ساماندهی‌سیاسی-اجتماعی‌جامعۀ‌مسلمین‌و‌اجرای‌حدود‌و‌احکام‌الهی،‌
‌مبارزۀ‌فقهای‌شیعه‌از‌حاشیه‌ کی‌از بیش‌ازآن‌که‌معرف‌گسســت‌اپیســتمیک‌و‌عقانیتی‌باشد،‌حا
‌نهادی‌به‌منظورکســب‌قدرت‌سیاســی‌این‌گفتمان‌و‌دســت‌یابی‌به‌دال‌مرکزی‌این‌ به‌متن‌و‌تطور
‌اجرای‌حدود‌و‌احکام‌الهی‌اســت،‌شــرایطی‌که‌ ‌»ولایت‌سیاســی‌فقیــه«‌به‌منظور ‌مــدار گفتمــان‌در
‌نتیجه‌اشــکال‌مختلف‌نهادی‌وحکومتی‌)ســلطنت‌ بــه‌شــکل‌گیری‌دوره‌هــای‌تاریخی‌مختلف‌و‌در
‌و‌همزمان‌ ‌مدارهمگرایی‌با‌انگارۀ‌انتظارتا‌عصر‌ظهور مطلقه،‌سلطنت‌مشروطه،‌جمهوریت(‌اما‌در
‌واقع،گفتمان‌اســام‌سیاســی‌ اجــرای‌حــدود‌و‌احکام‌فقهی-سیاســی‌شــیعه‌همراه‌بوده‌‌اســت.‌در
‌مبنای‌دال‌مرکزی‌»ولایت‌فقیه«‌و‌به‌کمک‌یک‌تجربۀ‌تأسیسی‌بیرونی،‌می‌توانست‌ فقاهتی‌تنها‌بر
‌تاریخی،‌ ‌منظر ‌از از‌جنبۀ‌انتزاعی‌خود‌خارج‌شده‌و‌وجهه‌عملی‌و‌شکل‌انضمامی‌پیدا‌کند.این‌امر
‌مبحــث‌»ولایت‌فقیه«‌بــه‌حکومت،‌نهادها‌و‌ســازمانهای‌ مســتلزم‌همگرایــی‌و‌ورود‌هــر‌چه‌بیشــتر

تابعۀ‌آن‌بوده‌است‌)مهدوی‌زادگان،‌7۰-7۱‌:۱39۴(.‌
‌ایــن‌روآنچــه‌درتاریخ‌ایــن‌گفتمان‌محقق‌شده،گسســت‌نهادی‌)ونــه‌عقانیتی‌ از
‌خــأ‌و‌بــدون‌ و‌اپیســتمیک(‌بــوده‌اســت،‌زیــرا‌اندیشــۀ‌سیاســی‌شــیعه‌را‌نمی‌تــوان‌در
‌.)۴۲‌:۱37۸‌، ‌داد‌)کدیور توجــه‌بــه‌عوامــل‌بیرونی‌ونهادی‌مورد‌تحلیل‌و‌بررســی‌قــرار
‌سپهرسیاسی- ‌با‌توجه‌به‌اهمیت‌»گفتمان‌اسام‌سیاسی‌فقاهتی«‌در پژوهش‌حاضر
‌شــکل‌گیری‌دوره‌هــای‌تاریخــی‌مختلف،‌این‌ گفتمان‌در اجتماعــی‌ایــران‌و‌نقــش‌ایــن‌
‌مبنای‌تبارشناســی/دیرینه‌شناســی‌فوکو،‌ولی‌با‌اتکا‌به‌روش‌»نهادگرایی‌ مســئله‌را‌بر
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تما
گف گفتمانــی۱«‌مطمــح‌نظرقــرارداده‌اســت.‌ســئوال‌اصلی‌ایــن‌تحقیق‌به‌»چرایی‌گسســت‌

‌ایــران«‌بــاز‌ نهــادی‌)و‌نــه‌اپیســتمیک(‌درگفتمــان‌اســام‌سیاســی‌فقاهتــی‌شــیعی‌در
می‌گردد.‌

‌مختلــف‌تاریخی‌ ‌ادوار فرضیــۀ‌تحقیــق‌این‌اســت‌که‌»گفتمان‌اســام‌سیاســی‌فقاهتــی‌در
‌نبــوده‌و‌بــا‌توجــه‌به‌ثبــات‌منابــع‌اجتهادی‌ خــود،‌ازگسســت‌اپیســتمیک‌وعقانیتــی‌برخــوردار
‌برهم‌کنشــی‌رژیم/های‌قدرت/دانش‌این‌گفتمان‌آنچه‌محقق‌ دررژیم‌دانشــی‌این‌گفتمان،‌در
‌رژیم‌قدرتی‌این‌گفتمان‌به‌واســطۀ‌میزان‌ایجابیت‌رژیم‌دانشــی‌ شــده،‌تنها‌گسســت‌نهادی‌در
ایــن‌گفتمــان،‌یعنی‌فقه‌سیاســی‌و‌تــاش‌برای‌همگرایی‌ولایــت‌فقیه‌با‌رژیم‌قدرتــی‌و‌نهادهای‌
‌با‌آن‌بوده‌اســت«،‌شــرایطی‌که‌تــا‌تحقق‌دال‌مرکزی‌»ولایــت‌مطلقۀ‌فقیه«‌در‌ حکومتــی‌متناظر
‌کالبد‌و‌نهــاد‌جمهوریت‌و‌بر‌ ‌گفتمان‌اســام‌سیاســی‌فقاهتی‌در پیــروزی‌انقاب‌‌اســامی‌و‌تبلور
مبنای‌محتوا‌و‌قرائت‌»فقه‌سیاسی‌شیعی«‌توسط‌امام‌»ره«‌تداوم‌پیدا‌کرده‌‌است.‌برای‌نیل‌به‌
‌رویکرد‌دیرینه‌شناسی/تبارشناسی‌فوکو‌و‌روش‌»نهادگرایی-گفتمانی«‌ این‌مهم،‌این‌تحقیق‌از
‌توسط‌ویوین‌اشمیت۲،‌استاد‌ اســتفاده‌کرده‌‌است.‌مفهوم‌»نهادگرایی-گفتمانی«‌نخستین‌‌بار

دانشگاه‌بوستون‌آمریکا‌3مطرح‌شد‌)حسینی‌زاده‌و‌همکاران،‌۱7۲-۱73‌:۱3۸9(.
‌رویکرد‌نهادگرایی-گفتمانی،گفتمانها‌منظومه‌های‌فکری‌تلقی‌می‌شوند‌که‌به‌عنوان‌ در
‌ســویی‌ نظام‌های‌اندیشــه‌ای‌کان‌نیازمند‌بستر‌ســازی‌برای‌تعامل‌با‌دنیای‌واقع‌هســتند،‌از
‌نهادها‌قواعد‌رسمی/غیررســمی‌برای‌ســامان‌دهی‌جهان‌سیاســی-اجتماعی‌هســتند.‌ دیگــر
‌»جهان‌واقعیت‌عمل«‌ این‌نظام‌های‌کان‌اندیشــه‌ای‌از‌طریق‌نهادهای‌به‌کارگرفته‌شــده‌در
‌نهایــت‌بــا‌توافــق‌برنظم‌ ‌می‌گذارنــد،‌شــرایطی‌کــه‌منازعــات‌گفتمانــی‌در می‌کننــد‌و‌بــرآن‌تأثیــر
‌برای‌اجرایی‌ســازی‌ایــن‌نظم،‌به‌ سیاســی-اجتماعی‌مــورد‌انتظــار‌خود‌و‌نهادهــای‌مورد‌نیاز
واســطۀ‌رژیم‌هــای‌قدرت/دانــش‌خود،‌به‌شــکل‌دهی‌و‌مشروعیت‌بخشــی‌بــه‌نهادهای‌مورد‌

‌.)Carstensen & Schmidt, 2016: 318-320(انتظارخود‌دردنیای‌بیرونی‌می‌پردازند‌
‌تنظیم‌ ‌این‌اســت‌کــه‌گفتمان‌ها‌به‌تنهایی‌در ‌رویکــرد‌»نهادگرایی-گفتمانی«‌فرض‌بر در
‌این‌رو‌نیازمند‌نهادهایی‌خاص‌هســتند‌تــا‌بتوانند‌قابلیت‌ کنــش‌فــردی‌و‌جمعــی‌ناتواننــد،‌از

1. Discursive institutionalism

2. Vivien Schmidt

3. https://www.bu.edu/pardeeschool/profile/vivien-a-schmidt/
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‌از‌همه،‌نظم‌بخشی‌به‌سامان‌جامعه‌ تعین‌بخشــی‌به‌کنش‌سیاســی-اجتماعی‌افراد‌و‌مهمتر
‌تاش‌بــرای‌تحقق‌ ‌ایــن‌رویکــرد،‌مبتنی‌بر راتأمیــن‌کننــد.‌ارتبــاط‌گفتمــان،‌نهاد‌و‌ســازمان‌در
‌یــک‌جامعه‌اســت،که‌خود‌ ‌یــک‌گفتمان‌در »نظــم‌سیاســی-اجتماعی«‌خــاص‌ومــورد‌انتظار
‌و‌انتظــارات‌خود‌ ‌نیاز مدیــون‌تعامــل‌متقابــل‌نهادهــا‌و‌گفتمان‌هاســت:گفتمان‌ها‌به‌فراخــور
‌نهادهایی‌خــاص‌می‌پردازند)حســینی‌زاده،‌۱39۱:‌ بــه‌شــکل‌دهی‌و‌طراحــی‌و‌یا‌لانه‌گزینــی‌در
 Fitch-Roy et al., 2019: 3-4; Larsson, 2018: 325-326; Wahlström &(‌)9۲‌۱۰3و‌

‌.)Sundberg, 2018: 166-167

‌بر‌شکل‌گیری‌ ‌می‌شود،که‌گفتمان‌مؤثر ‌اهمیتی‌دو‌چندان‌برخوردار این‌مسئله‌زمانی‌از
‌ایــن‌حالت‌تقارن‌یا‌ ‌باشــد.در ‌»اپیســتمه‌ای‌واحد‌اما‌مشــکک«‌برخوردار نهادهــای‌ذیربط،‌از
‌است‌ عدم‌تقارن‌رژیم‌های‌دانش/قدرت‌و‌نحوۀ‌تعامات‌و‌بر‌هم‌کنشی‌این‌رژیم‌ها‌با‌یکدیگر
‌یک‌»سازوارۀ‌درونی«‌به‌شکل‌گیری‌بُعد‌متغیرگفتمان،‌اما‌در‌شکل‌»نهادی«‌خود‌ ‌منظر که‌از
‌می‌شــود.‌یعنــی‌مجموعۀ‌قواعد‌رسمی/غیررســمی‌کــه‌گفتمان‌تــاش‌دارد‌برای‌تحقق‌ منجــر
‌آن‌اســتفاده‌کند،‌با‌اتــکا‌به‌تعامل‌ ‌خــود‌در‌جهان‌واقع‌‌از و‌عملیاتی‌ســازی‌نظــم‌مــورد‌انتظــار
‌همــه‌»میــزان‌ایجابیت«‌رژیم‌دانشــی‌ ‌از و‌برهم‌کنشــی‌رژیم/هــای‌قدرت/دانــش‌آن‌و‌مهمتــر
‌راســتای‌تحقق‌بخشــی‌بــه‌نظــم‌مورد‌ ‌اشــکال‌نهــادی‌بیرونــی«‌در ‌بــه‌»تغییــر گفتمــان،‌منجــر
‌بخــش‌اپیســتمیک‌و‌عقانیتی‌خود‌از‌ ‌می‌گردد،‌این‌یعنــی:‌گفتمان‌در ‌گفتمــان‌مزبــور انتظــار
‌برهم‌کنشی‌و‌تعامل‌خود‌به‌منظور‌ ‌حالی‌که‌رژیم‌دانشــی‌و‌قدرتی‌در ‌اســت،‌در ثبات‌برخوردار
‌و‌تحولات،‌ ‌و‌تحول‌شده‌و‌برون‌داد‌این‌تغییر ‌تغییر مواجهه‌با‌تغییرات‌دنیای‌انضمامی‌دچار

گفتمان‌نشان‌می‌دهد.‌ کارگرفته‌شده‌توسط‌ ‌نهادهای‌به‌ خود‌را‌در
‌تلفیــق‌رهیافــت‌»نهادگرایــی«‌و‌»گفتمان«‌تشــکیل‌شده‌اســت.‌ ‌واقــع‌ایــن‌رویکــرد،‌از در
نهادهــا،‌قراردادهــای‌ابداع‌شــدۀ‌انســانی‌هســتندکه‌بــه‌منظــور‌ضابطه‌مندســازی‌کنش‌های‌
‌این‌رو‌دارای‌قوانین‌رســمی‌وغیر‌ متقابل‌انســانی‌و‌برقراری‌نظم،‌ســاخته‌و‌ابداع‌شــده‌اند.‌از
‌حالی‌که‌ســازمان‌ها،‌تجســد‌ رســمی‌بوده‌و‌از‌خصوصیات‌اجرایی‌خاصی‌تبعیت‌می‌کنند.‌در
مــادی‌ایــن‌نهادهــا‌تلقی‌می‌شــوندکه‌به‌واســطۀ‌قرارگرفتن‌مجموعــه‌افرادی‌ذیربط‌به‌شــکل‌
‌مبنای‌این‌قواعد،‌شکل‌گرفته‌و‌به‌شکل‌همزمان‌ ‌راستای‌تحقق‌هدفی‌مشترک‌بر هدفمند‌در
کله‌های‌سیاســی،‌اقتصادی،‌اجتماعی‌و...خاصی‌هستند.‌به‌‌عنوان‌مثال‌»دزدی«‌ دارای‌شــا
‌این‌رو‌ کوزای‌ژاپنی«‌باشــد.‌از نهادی‌اســت‌که‌ســازمان‌آن‌می‌تواند‌»مافیای‌سیســیل«‌یا‌»یا
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تما
گف »نهادگرایی«،‌رهیافتی‌است‌که‌با‌توجه‌به‌جنبۀ‌عینی‌وکاربردی‌‌نهادها‌و‌ساختارها،‌اهمیت‌

‌می‌دهد.‌ ‌پیکربندی‌سیاسی-اجتماعی‌یک‌جامعه‌موردتوجه‌وتحلیل‌قرار نهادها‌را‌در
‌در‌شکل‌گیری‌ اما‌این‌رهیافت‌به‌دلیل‌عدم‌توجه‌»هم‌زمان«‌به‌زیربنای‌اندیشگی‌مؤثر
‌ایــن‌میان،‌تاش‌ نهادهــا،‌ازنوعــی‌خــأ‌و‌فقدان‌خاص‌رنــج‌می‌بــرد.‌»نهادگرایی-گفتمانی«در
ویژه‌ای‌برای‌کاربست‌و‌پل‌زدن‌این‌رهیافت‌بین‌گفتمان‌و‌نهادهای‌به‌کارگرفته‌شده‌به‌مثابۀ‌
»سازواره‌ای‌ارتباطی«‌بین‌جهان‌انتزاعی‌با‌جهان‌واقع‌است،‌جایی‌که‌نهادها‌و‌سازمان‌های‌
‌گفتمان‌مولد‌آنها‌عمــل‌کنند.‌از‌ تابعــۀ‌آن‌هــا‌تــاش‌دارنــد‌در‌همگرایی‌با‌اهــداف‌مورد‌انتظــار
‌شــدن‌ ایــن‌رو‌تحلیل‌و‌تبییــن‌رهیافت‌های‌نهادگرایی‌ذیل‌نظریات‌»گفتمانی«‌به‌کاربردی‌تر
‌ســطح‌انتزاعی‌آنها‌کمــک‌می‌کند‌ ‌همــه،‌خــروج‌نظریــات‌گفتمانــی‌از ‌از ایــن‌رهیافــت‌و‌مهمتــر
‌.)Schmidt, 2008: 303-306; Schmidt, 2011: 106-107( )۸3-۸۴‌:۱39۱‌،حسینی‌زاده(
‌دیــدگاه‌»ویویــن‌اشــمیت«‌بــا‌رهیافــت‌هابرماســی‌مطــرح‌ رویکــرد‌»نهادگرایی-گفتمانــی«‌در
‌دســت‌یابی‌بــه‌»عقانیت‌اجماعــی«‌مطمح‌نظر‌ شــده‌‌اســت،‌جایی‌کــه‌»کنش‌ارتباطــی«‌به‌منظور
‌نهادگرایی-گفتمانی،‌ ‌می‌گیرد،‌اما‌مســئله‌اینجاســت‌که‌بــا‌توجه‌به‌ورود‌رهیافت‌»گفتمــان‌«در قرار
کائو‌و‌موفه،‌ ‌تحلیل‌گفتمان‌لا ‌این‌رویکرد‌با‌توجه‌به‌نحله‌ها‌وگرایش‌های‌مختلفی‌نظیر می‌توان‌از
‌استفاده‌‌کرد.‌مسئلۀ‌اصلی‌ تحلیل‌گفتمان‌انتقادی‌فرکافی‌‌و‌یا‌حتی‌تحلیل‌گفتمان‌فوکویی‌و...نیز

‌این‌اندیشمندان‌به‌قدرت‌دارند.‌ ‌یک‌از که‌هر ‌این‌رویکردها،‌نوع‌نگاه‌ویژه‌ای‌است‌ ‌یک‌از ‌هر در
کائو‌و‌موفه«‌در‌رویکردگفتمانی‌خود،‌»قدرت«‌رادر‌شکل‌مویرگی‌و‌میکروفیزیک‌آن‌ فوکو‌و‌»لا
مورد‌توجه‌قرار‌می‌دهند،‌درحالی‌که‌فرکاف‌»قدرت«‌را‌در‌شکل‌وبریش‌مطمح‌نظر‌قرار‌می‌دهد:‌آنچه‌
عده‌ای‌از‌آن‌برخوردار‌بوده‌وعده‌ای‌فاقد‌آن‌هســتند‌)حســینی‌زاده‌و‌همکاران،‌۱۸۴-۱۸6‌:۱3۸9(.‌
‌»گفتمان‌اســام‌‌ ‌تحلیل‌»گسســت‌عقانیتی«‌یا‌»نهادی«‌در ‌به‌منظور ‌اینجا‌نوشــتار‌حاضر در
‌مختلف‌تاریخی‌تا‌وقوع‌پیروزی‌انقاب‌اســامی،‌از‌ ‌ادوار ‌ایران«‌در سیاســی‌فقاهتی‌شــیعی‌در
روش‌نهادگرایی-گفتمانــی‌مبتنــی‌برمیکروفیزیک‌قدرت‌فوکو‌اســتفاده‌کرده‌تا‌با‌بررســی‌نحوۀ‌
تعامل‌و‌بر‌هم‌کنشــی‌رژیم‌های‌قدرت/دانش‌گفتمان‌اســام‌‌سیاســی‌فقاهتــی،‌ثابت‌یا‌متغیر‌

‌هردوره‌به‌شکل‌اصولی‌بررسی‌و‌تبیین‌نماید. گفتمان‌را‌در بودن‌اپیستمۀ‌این‌

پیشینه‌تحقیق
‌اســام‌گرایی«،‌»گفتمان‌اســام‌‌ ‌کتــاب‌»هــراس‌بنیادیــن:‌اروپا‌‌مــداری‌و‌ظهــور بابــی‌ســعید‌در
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سیاســی«‌را‌منظومــۀ‌معنایــی‌معرفی‌می‌کند‌که‌بــا‌مفصل‌بندی‌حول‌دال‌مرکزی‌»اســام«‌به‌
‌اجرای‌حــدود‌و‌احکام‌ ‌مبنای‌اصول‌اســامی‌بــه‌منظور دنبــال‌بازســازی‌و‌تأســیس‌جامعــه‌بر
‌ایــن‌گفتمان،‌»اســام«‌دالِ‌بدون‌»مدلول«‌نیســت،‌بلکه‌مدلــول‌و‌معنای‌ اســامی‌اســت.‌در
همبســتۀ‌آن‌بــه‌وســیلۀ‌مفصلبنــدی‌روش‌»اجتهاد«‌ومتناســب‌با‌واقعیــات‌انضمامی‌جامعه‌

‌می‌کند‌)سعید،‌‌۵۸‌:۱39۰و‌۲9(.‌ تغییر
‌اسام‌و‌ایران«،‌بیان‌می‌کند‌که‌گفتمان‌»اسام‌‌ قادری‌درکتاب‌»اندیشه‌های‌سیاسی‌در
‌زمان‌تشــکیل‌سلســله‌و‌دودمــان‌صفوی‌با‌دعوی‌شــیعیگری،‌به‌شــکل‌ سیاســی‌فقاهتــی«‌از
جدی‌وارد‌سپهر‌سیاسی-اجتماعی‌ایران‌زمین‌شد.‌جایی‌که‌»شیعه‌بودن«‌به‌عنوان‌عامل‌
‌و‌سلسله‌جنبان‌ورود‌فعالیت‌های‌فقهی-کامی‌در‌ وحدت‌بخش‌ملی‌و‌هویت‌ایرانی،‌سرآغاز

گردید)قادری،‌۲۰۴-۲۰۵‌:۱39۲(.‌ سپهرسیاسی-اجتماعی‌ایرانیان‌
‌درونی‌با‌ ‌منظر گفتمان‌اســام‌‌سیاســی‌فقاهتی‌شــیعی،‌از ‌ارتباط‌با ‌در دیگر‌محققین‌نیز
‌ســازواره‌ای‌درونی‌نقاط‌افتــراق‌و‌اقتران‌فقه‌و‌فقه‌‌ ‌رژیم‌دانشــی‌این‌گفتمان،‌ازمنظر ‌بــر تمرکــز
‌داده‌و‌بــه‌تحلیل‌این‌دو‌پرداخته‌اند.‌جایی‌کــه‌»فقه«،‌به‌معنای‌ ‌قرار سیاســی‌را‌مطمــح‌نظــر
‌منابع‌قابل‌ ‌اســتخراج‌احــکام‌فرعی‌شــرعی‌از ‌مبنای‌دلایــل‌تفصیلی‌به‌منظور فهــم‌عمیــق‌بــر
اســتنباط‌)منابــع‌اربعه(۱.کتــاب،‌۲.‌ســنت،‌3.‌اجماع‌و‌‌۴.عقــل‌برای‌انطباق‌شــریعتِ‌ثابت‌با‌
‌حالی‌که‌»فقه‌‌سیاسی«،‌معرف‌دستگاهی‌معرفتی‌است‌که‌یک‌سرآن‌ ‌است.‌در دنیای‌متغیر
‌دیگرش،‌به‌»امر‌سیاســی‌متغیر«‌وابســته‌اســت.‌ ‌ایمانــی‌و‌نصوص‌ثابت‌قدســی‌و‌ســر بــه‌امــر
‌دارد‌)فیرحی،‌۱9‌:۱39۴؛‌مطهری،‌ ‌تغییر ‌آســتان‌ثبات‌و‌پای‌در‌چنبر ‌در دانشــی‌اســت‌که‌ســر
‌احمدی،‌‌3۸‌:۱39۵و‌۱۲(.‌ابوالقاسم‌گرجی‌درکتاب‌»تاریخ‌فقه‌و‌فقها«،‌ ۱۰9‌:۱3۸۲-۱۰6؛‌میر
غ‌ازتعامل‌بامسائل‌ ‌وتحولات‌درونی‌آن‌)فار ‌مبنای‌تغییر ‌مختلف‌تاریخی‌فقه‌‌شیعی‌را‌بر ادوار

وموضوعات‌متغیربیرونی(‌به‌‌9دورۀ‌کان‌تقسیم‌می‌کند:
که‌به‌ائمه‌معصوم‌اختصاص‌دارد. ‌و‌تبیین‌ ‌تفسیر ۱.‌دورۀ‌اول:‌عصر

۲.‌دورۀ‌دوم:عصــر‌محدثــان‌کــه‌بــه‌محدثانــی‌چــون‌کُلینی،‌صــدوق‌و...اختصــاص‌دارد‌و‌از‌
‌می‌گیرد. ‌بر کبری)یعنی‌اواسط‌نیمۀ‌اول‌قرن‌چهارم(‌تانیمۀ‌اول‌قرن‌پنجم‌را‌در حدود‌غیبت‌

گردش‌ ‌اجتهــاد‌بــا‌شــیخ‌مفیــد‌)‌۴۱3ه(‌وتکامــل‌تدریجــی‌آن‌باشــا 3.‌دورۀ‌ســوم:‌عصرآغــاز
‌فقه‌ ‌در ‌این‌دوره‌برای‌اولیــن‌بار ســیدمرتضی‌)‌۴36ه(‌و‌ورود‌اجتهــاد‌بــه‌فقه‌به‌شــکل‌جــدی،‌در

گردید ‌رأی‌و‌اجتهاد‌محسوس‌ شیعه‌اثر



۱3۱۱3۱
بی

هرا
 س

یما
ه س

م
ی( 

لام
اس

ب 
قلا

ا ان
ه ت

فوی
ص

)از 
ی 

نیت
قلا

ا ع
ی ی

هاد
ت ن

سس
: گ

ان
ایر

در 
ی 

شیع
ی 

هت
فقا

ی 
اس

سی
لام 

اس
ن 

تما
گف گرد‌ ‌این‌دوره‌شــیخ‌طوســی‌)شــا ‌شــیخ‌طوســی(:‌در ۴.‌دورۀ‌چهارم:‌عصرکمال‌اجتهاد‌)عصر

سید‌مرتضی(‌معروف‌به‌»شیخ‌الطائفه«‌و‌»شیخ‌الامامیه«،‌اجتهادشیعه‌را‌اطاق‌وکمال‌بخشید‌

‌اجتهاد‌اهل‌سنت‌تشخص‌داد ‌برابر و‌افتراق‌اجتهاد‌شیعه‌را‌در

‌شــیخ‌طوســی(:‌دورۀ‌فترت‌اجتهاد،‌ ‌تقلید‌)حدود‌یک‌قرن‌پس‌ازعصر ۵.‌دورۀ‌پنجــم:‌عصــر
‌زمان‌شــیخ‌طوســی)‌۴6۰ه(‌تــا‌عصرابن‌ ‌یــک‌قرن‌بود،از ‌از مــدت‌امتــداد‌ایــن‌دوره‌حــدود‌متجاوز

ادریس‌حلی)۵9۸(.‌

‌زمان‌ابــن‌ادریس‌تا‌قرن‌یــازده‌)نهضت‌اخباریان(‌ ‌نهضــت،‌این‌دوره‌از 6.‌دورۀ‌ششــم:‌عصــر
ادامه‌داشت‌

7.‌دورۀ‌هفتــم:‌عصرپیدایــش‌مذهب‌اخباریان،‌ازمهم‌ترین‌پیشــوایان‌این‌گروه‌مولی‌محمد‌
کتاب‌الفوائد‌المدنیه‌بود. امین‌استرآبادی)‌۱۰36ه(‌مؤلف‌

‌بن‌ ‌مولــی‌محمــد‌باقر کبــر ۸.‌دورۀ‌هشــتم:‌عصرجدیداســتنباط،‌مؤســس‌ایــن‌دوره‌اســتاد‌ا
‌بهبهانی)‌۱۲۰۵ه(‌است‌ کمل،معروف‌به‌وحید‌بهبهانی‌وآقا‌باقر محمد‌ا

گردانش‌به‌اوج‌ ‌شــیخ‌مرتضی‌انصــاری)‌۱۲۸۱ه(‌و‌شــا :‌کــه‌با‌ظهور 9.‌دورۀ‌نهــم:‌عصــر‌حاضــر
گرجی،‌۲37‌:۱379-‌۱۲۸و‌۱۵( خودرسید‌)

‌کتاب‌»اسام،‌سنت،‌ ‌حالی‌که‌میرموسوی‌گفتمان‌اسام‌‌سیاسی‌فقاهتی‌شیعی‌را‌در در
‌شــیعه،‌به‌شکل‌گسسته‌و‌ ‌اندیشــۀ‌سیاســی‌معاصر ‌مبنای‌نوســازی‌دولت‌در دولت‌مدرن«‌بر
‌انتظارات‌ ‌داده‌‌اســت‌و‌معتقد‌اســت‌که‌گفتمان‌اســام‌‌سیاسی‌به‌فراخور ‌قرار مقطعی‌مد‌نظر
‌از‌چرخش‌های‌اپیســتمیک‌و‌عقانیتی‌بوده،‌زیرا‌تفاســیر‌ گزیر و‌نیازهای‌زمانه‌و‌زمینۀ‌خود،‌نا
‌نص‌مقــدس‌را‌به‌اصطیاد‌کامل‌ ‌در ‌نــص‌مقــدس‌نمی‌توانند‌مطلق‌باشــند‌و‌حقیقت‌مضمر از
‌»نص‌مقدس«‌می‌گردد‌ ‌به‌تاریخیت‌تفســیرهای‌مختلف‌از ‌‌بیاورند،‌این‌مســئله‌منجر خود‌در

‌اپیستمه‌های‌گسسته‌ومقطعی‌دارد‌)میرموسوی،‌۱3۸‌:۱39۱(.‌ که‌خود‌ریشه‌در
‌فقه‌‌سیاسی‌ ‌مفهوم‌»مشروعیت«‌را‌در ‌تحقیق‌دیگری،‌ســاداتی‌نژاد‌ســیرتحول‌و‌تطور در
‌مبانی‌استدلالی‌ ‌قرارداده‌‌اســت،‌جایی‌که‌مشــروعیت‌دولت‌و‌حکومت‌وامدار شــیعی‌مد‌نظر
‌تمام‌تحقیقات‌انجام‌‌ فقه‌‌سیاسی‌است)ساداتی‌نژاد،‌۱37‌:۱3۸۸(.اما‌مسئله‌اینجاست‌که‌در
‌»گفتمان‌اســام‌‌سیاســی‌فقاهتی‌شیعی«‌و‌ کنون،‌هیچ‌یک‌به‌»گسســت-نهادی«‌در شــده‌تا
‌ســطح‌اپیســتمیک‌و‌عقانیتی‌آن‌با‌توجه‌به‌بر‌هم‌کنشی‌رژیم‌های‌دانش/قدرت‌آن‌ اســتمرار
‌نظرگرفتن‌این‌گفتمان‌به‌عنوان‌»ســازه‌ای‌گفتمانی‌اما‌مشــکک‌ توجه‌نشــده‌‌اســت.‌یعنی‌در
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‌با‌ نهادی«‌با‌توجه‌به‌میزان‌ایجابیت‌رژیم‌دانشــی‌این‌گفتمان‌یعنی‌»فقه‌سیاســی«‌درتناظر
‌و‌عینیت‌یابی‌این‌گفتمان‌در‌سپهر‌سیاسی‌ایران‌‌ ‌نحوۀ‌تبلور نهادهای‌حکومتی‌تاریخی‌که‌بر

که‌این‌تحقیق‌به‌دنبال‌تبیین‌آن‌می‌باشد. ‌واقع‌شده‌‌است،‌نکته‌ای‌ مؤثر

چارچوب‌نظری
‌دورۀ‌تاریخــی‌معلــول‌تحــول‌در‌ ‌هــر ‌مبنــای‌تبارشناسی/دیرینه‌شناســی‌فوکــو،‌تحــول‌در بــر
‌این‌رو،گفتمــان‌را‌باید‌»نظم‌ ‌می‌باشــد‌)اشــرف‌نظــری،‌۱۲‌:۱39۱(.‌از گفتمان‌هــای‌همان‌عصر
‌مبنــای‌امکانــات‌و‌اســتلزامات‌ نمادینــی«‌دیدکــه‌بــه‌صورت‌بنــدی‌و‌قلمروســازی‌خاصــی‌بــر
درونی‌و‌بیرونی‌خود‌پرداخته‌و‌»ذهنیت‌اِجماعی‌خاصی«‌را‌برای‌ســوژه‌های‌قلمرو‌خود‌رقم‌
‌تعامل‌با‌شــرایط‌بافتاری‌و‌نهادهای‌مختلف‌به‌کارگرفته‌شــده‌شــکل‌ می‌زنــد،‌ذهنیتــی‌کــه‌در
‌دیــدگاه‌فوکــو،‌دیالــوگ‌و‌نقطــۀ‌تاقــی‌رژیم‌هــای‌قدرت/ ،‌‌33‌:۱37۸و‌3۰(.در می‌گیرد)کدیــور
‌هیئــت‌و‌پیکربندی‌یــک‌»گفتمان«‌ ‌اپیســتمه‌و‌عقانیتــی‌خاص،‌خــود‌را‌در دانــش‌متکــی‌بــر

نشان‌می‌دهد)فوکو،‌۱۰3‌:۱39۰؛‌قنبری،‌۱۰۱‌:۱396(.
‌تبارشناسی/دیرینه‌شناسی‌گفتمان‌های‌هردوره،‌به‌دنبال‌»انقطاعهای‌ ‌این‌رو‌فوکو‌در از
‌نتیجه؛‌چرایی‌وقوع‌ ‌اپیستمۀ‌همان‌دوران‌و‌در تاریخی«‌اســت‌که‌معرف‌انقطاع‌وگسســت‌در
‌مبنای‌شــکل‌گیری‌اپیســتمۀ‌جدید‌اســت.‌ ‌و‌تحــولات‌خــاص‌تاریخــی‌در‌همان‌دوره‌بر تغییــر
‌پاسخ‌و‌مواجهه‌با‌واقعیت‌های‌عینی‌بافتار‌هدف‌ جایی‌که‌هرصورت‌بندی‌جدیدگفتمانی‌در
محقق‌شده‌و‌به‌دنبال‌پاسخ‌گویی‌به‌بحران‌ها‌ومعضات‌و‌یا‌حتی‌ارتقای‌شرایط‌موجوداست‌
‌انقطاع‌هایــی‌ناشــی‌ ‌از ‌فوکــو،‌سرشــار ‌نظــر ‌ایــن‌رو‌»تاریــخ«‌از )کچویــان،‌‌۱6۰‌:۱3۸۴و‌۱۵6(.‌از
گفتمــان‌غالــب‌همــان‌دوره‌اســت.‌ ازگسســت‌ها‌وتحــول‌و‌چرخــش‌اپیســتمیک‌و‌عقانیتــی‌
‌اپیســتمه‌و‌عقانیت‌هرگفتمان،ما‌شاهد‌شکل‌گیری‌یک‌»دورۀ‌تاریخی‌با‌ شــرایطی‌که‌با‌تغییر

استلزامات‌خاص«‌خود‌هستیم.‌
بنابرایــن‌»تاریــخ«‌بــرای‌فوکــو،‌یــک‌پیوســتار‌خطــی،‌همگــن،‌پیوســته،‌رو‌بــه‌جلــو‌و‌معــرف‌
‌و‌فرودهــا‌و‌تکامل/ها‌ ‌فــراز پیشــرفت‌نیســت‌)برخــاف‌نمونۀ‌هگلــی(،‌بلکه‌منحنی‌گسســته‌ای‌از
و‌انحطاط/هاســت‌کــه‌معــرف‌انقطاع‌هــای‌خاصی‌اســت‌و‌بات‌وجه‌بــه‌اپیســتمه‌ورژیم‌حقیقت‌
»گفتمان«‌مســلط‌همان‌دوره‌تعریف‌و‌مشــخص‌می‌شــود.‌در‌چنین‌برساخت‌گفتمانی‌منطبق‌بر‌
‌دوره‌توســط‌ ‌هر انقطاع‌هــای‌اپیســتمیک،‌هیچ‌»حقیقت‌مطلقــی«‌وجود‌ندارد،‌بلکه‌حقیقت‌در
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تما
گف ‌رژیم‌های‌قدرت/دانش‌آن‌ها‌ســاخته‌و‌پرداخته‌می‌شــود‌ شــبکه‌های‌گفتمانــی‌خاصی‌منبعث‌از

‌.)6۰-6۱‌:۱39۵‌، ،‌۱۱۰‌:۱39۴؛‌میلز )اسمارت،‌۱9‌:۱3۸۵-۱۸؛‌دریفوس‌و‌رابینو،‌۱۵‌:۱39۲-۱۴؛‌دلوز
‌دوره‌ ‌دیرینه‌شناســی‌۱با‌»درون‌بودگی«‌پدیده‌هــا‌و‌چینش‌های‌عقانی‌هر گر بنابرایــن،‌ا
‌هر‌ ‌و‌کاردارد‌و‌بــه‌بررســی‌الحاق،‌مجاورت‌و‌همجواری‌۲این‌لایه‌هــا‌و‌چینه‌های‌عقانی‌در ســر
دوره‌می‌پردازد،‌»تبارشناسی3«‌به‌»برون‌بودگی«‌پدیده‌ها‌و‌چگونگی‌برون‌گستری‌وتأثیرگذاری‌
‌شــکل‌دهی‌بــه‌دوره‌های‌مختلــف‌تاریخی‌ ‌ایــن‌لایه‌هــای‌عقانی‌در ‌از بردارهــای‌نیــروی‌متأثــر
‌واقع،‌تبارشناســی‌عبارت‌اســت‌ازشناسایی‌پیشــامدها‌یا‌دگرگونی‌هایی‌خاص‌و‌ می‌پردازد.‌در
‌مبنای‌»مناسبات-نیرو«‌ ‌پدیده‌ها‌و‌امور-نوخاسته‌بر وظیفۀ‌تبارشناس،‌تبیین‌چرایی‌ظهور
‌تبارشناســی،‌رفتارها،‌اســتلزامات‌وکا‌مبادی‌ویژه‌ای‌درجامعه‌عقلی‌ اســت،‌شــرایطی‌که‌بنا‌بر
‌غلــط‌پذیرفته‌می‌شــوند.‌تبارشناســی‌به‌ ‌تشــخیص‌درســت‌از ‌مقــام‌معیار شــناخته‌شــده‌و‌در
شــناخت‌این‌ضابطه‌ها،‌قاعده‌ها،‌روندهایی‌می‌پردازد‌که‌تحت‌عنوان‌»تولید‌رژیم‌حقیقت«‌
‌به‌تداوم‌و‌صورت‌بندی‌مناســبات‌سیاسی-اجتماعی،فرهنگی‌وکا‌رفتارهای‌عقلی‌یک‌ منجر

‌می‌شود‌)حقیقی،۱۸3-۱۸۴‌:۱379(. دوره‌منجر
‌دانش‌و‌عقانیت‌ ‌منظر ‌پدیده‌ای‌از پس‌دیرینه‌شناســی‌در‌صدد‌کشف‌»نقطۀ‌صفر«‌هر
‌حالی‌که‌تبارشناســی‌به‌دنبال‌بردارهای‌نیرویی‌است‌که‌به‌فعلیت‌یابی‌ همان‌دوره‌‌اســت،‌در
‌شــده‌اند.‌به‌همین‌دلیــل‌فوکوبیان‌می‌کند‌که‌ ‌عقانیتی«‌منجر و‌برون‌ریــزی‌ایــن‌»نقاط‌صفر
»دیرینه‌شناســی‌دانش«‌با‌تاریخ‌عقاید‌متفاوت‌اســت.‌دیرینه‌شناســی‌دانش،‌درصدد‌کشــف‌
‌و‌خاستگاهی‌است‌که‌وجود‌یک‌عقانیت‌خاص‌را‌رقم‌می‌زند،‌یعنی‌نقطۀ‌ »نقطۀ‌صفر«هرآغاز
پرداختــن‌مــردم‌به‌چیــزی‌که‌قبا‌مهم‌نبوده‌یا‌وجود‌نداشــته‌‌اســت،ی‌عنی‌هنوزپرســمانی‌۴
‌حالی‌که‌تاریخ‌ ‌جنــون،‌جنایت،‌سکســوالیته‌و...در وپرابلماتیــک‌نشده‌اســت،‌چیزهایی‌نظیر

عقایدکارش‌تجزیه‌و‌تحلیل‌یک‌عقیده‌و‌بررسی‌دوران‌تحولش‌می‌باشد.‌
‌حالی‌که‌دیرینه‌شناسی‌با‌حفظ‌فاصلۀ‌خود‌ ‌می‌گیرد،‌در ‌»دل‌پدیده«‌قرار تاریخ‌عقاید‌در
‌نتیجــه،‌معرفی‌»دوران‌ ‌یک‌اندیشــۀ‌خاص‌و‌در ‌پدیــده،‌به‌بررســی‌چرایــی‌و‌چگونگی‌ظهور از

1. Archeology

2. Juxtaposition 

3. Genealogy 

4. Problematization 
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‌دردوره‌هــای‌مختلــف‌تاریخــی«‌می‌پردازد.تبارشناســی،‌این‌ گسســت‌و‌خاســتگاه‌های‌هرچیــز
‌به‌برون-ریزیشــان‌شــده،‌همراه‌با‌تأثیرات‌ خاســتگاه‌ها‌را‌با‌بردارهای‌نیروی‌مؤثرآنها‌که‌منجر
و‌پیامدهــای‌بیرونــی‌و‌متعاقــب‌سیاسی-اجتماعیشــان‌تحلیــل‌می‌کند.‌پس‌فوکــو‌به‌»عقل«‌
‌دوره«‌حمله‌می‌کند‌)قنبری،‌۱۰۱‌:۱396(.‌ ‌حمله‌نمی‌کند،‌بلکه‌به‌»عقانیت‌تاریخی‌مسلط‌هر
‌تبارشناسی/دیرینه‌شناســی‌فوکویــی،‌وجهه‌ای‌تاریخی-انضمامی‌پیدا‌ ‌این‌روگفتمان‌ها‌در از
‌شرایط‌همان‌دوره‌به‌مرئی‌سازی/نامرئی‌سازی‌اموری‌خاص‌می‌پردازند‌ می‌کنند‌که‌به‌فراخور
 Anaı¨s, 2013: 125; Dean, 1992: 216; Karlsen & Villadsen, 2014: 17- 22;(

 .)Donnelly, 1982: 367

،‌گسست‌و‌انقطاع‌اپیستمیک‌و‌عقانیتی‌ ‌»گفتمان‌ها«،‌عدم‌استمرار ‌اینجا،‌وجه‌بارز در
‌شــرایط‌سیاســی-اجتماعی،‌فرهنگــی‌و‌تاریخــی‌ ‌دوره‌ریشــه‌در آنهاســت،‌زیــرا‌»عقانیــت«‌هــر
‌آمیخته‌‌اســت)حقیقی،‌۱۸۱‌:۱379(.‌در‌ خاص‌همان‌دوره‌دارد‌و‌با‌قدرت‌و‌عایق‌انســانی‌در
‌اهمیت‌‌است،تاریخیت‌پدیده‌های‌فکری‌و‌مهمتر‌ نگرش‌تاریخی‌وگسستۀگفتمانی،آنچه‌حائز
‌نصــوص‌دینی‌در‌چارچوب‌ ‌این‌اســاس،‌تفســیر ‌همــه‌زمانمند‌و‌مکانمند‌بودن‌آنهاســت.‌بر از
‌می‌شــود،‌شــرایطی‌که‌اعتبار‌ ‌تصور گفتمانهــا‌و‌ســامان‌دانایــی‌همان‌دوره‌هم‌به‌شــکل‌متغیر
»فهــم‌وتفســیرازنصوص‌دینــی«‌را‌ابــدی‌نمی‌داند،‌بلکــه‌آن‌را‌امری‌تاریخی،تکین‌و‌گسســته‌و‌

وابسته‌به‌همان‌دوران‌می‌داند‌)میرموسوی،‌6۱‌:۱39۱(.‌
اما‌طبق‌جهان‌شناسی‌اسامی،‌»حقیقت‌وجود‌دارد«‌و‌ساخته‌نمی‌شود‌و‌آنچه‌ساخته‌
‌شرایط‌ ‌دوره‌به‌اقتضا‌و‌فراخور ‌هر ‌دانش‌ها‌و‌تفاسیری‌است‌که‌در می‌شود،‌تنها‌هیئت‌تألیفی‌از
‌پاسخ‌به‌نیازهای‌همان‌دوران‌وهمگرایی‌با‌حقیقت‌مطلق‌ اجتماعی،‌سیاسی،‌فرهنگی‌و...در
‌در‌نص‌مقدس‌ساخته‌می‌شود‌)فیرحی،‌۱6‌:۱3۸7(.‌بنابراین‌،باید‌دید‌این‌مسئله‌در‌ و‌مضمر
‌»نص‌مقدس«‌ ارتباط‌با‌»گفتمان‌اســام‌سیاســی‌فقاهتی«‌تا‌چه‌حد‌درست‌است؟‌وآیا‌تفسیر
‌مبنای‌رژیم‌دانشــی‌این‌گفتمان‌و‌منابع‌اربعه،‌تابعی‌از‌چرخشــهای‌اپیســتمیک‌و‌عقانیتی‌ بر
)ذهنیت‌اجماعی‌فقها(‌بوده‌که‌دستخوش‌گسست‌‌و‌انقطاع‌های‌کامل‌تاریخی‌شده‌است؟‌و‌

‌بیرونی‌بوده‌است؟ یا‌آنچه‌رخ‌داده‌تنها‌گسست‌و‌انقطاع‌نهادی‌ازمنظر

‌صفویه‌تا‌وقوع‌انقلاب‌اسلامی ‌ایران:‌از گفتمان‌اسلام‌سیاسی‌فقاهتی‌شیعی‌در نهادگرایی‌
‌مواجهه‌با‌بحران‌هــا‌و‌معضات‌خاص‌ ‌تعامل‌و‌پاســخ‌به‌شــرایط‌بافتــاری‌و‌در ‌گفتمانی‌در هــر
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تما
گف ‌گفتمــان‌شــکل‌دهندۀ‌»ذهنیــت‌سیاســی‌ ‌ایــن‌رو‌هــر ‌می‌کنــد.‌از همــان‌دورۀ‌تاریخــی،‌ظهــور

‌این‌مبنا»حقیقت«‌ کنش‌آنهاســت‌.بر خاصی«‌برای‌جامعۀ‌معتقدین‌خود‌و‌تنظیم‌کنش/وا
‌»تاریخیــت‌خاصی«‌برخوردار‌ ‌نیســت،بلکه‌از درتبارشناســی‌فوکــو،‌امری‌ثابت،‌مطلق‌و‌لایتغیر
‌»قدرت«،‌به‌شــکل‌خاصی‌بازنمایی‌و‌معرفی‌می‌شــود‌ اســت‌که‌بســته‌به‌مطلوبیت‌مورد‌نظر
‌»حقیقت«‌اســت‌کــه‌کل‌پیکرۀ‌جامعه‌وســاختارها‌و‌نظم‌ و‌تحــت‌ایــن‌تفســیر‌های‌دلبخواه‌از
‌و‌تحــول‌می‌شــود.به‌همیــن‌دلیــل‌وجودگسســت‌ سیاســی-اجتماعی‌آن‌دســتخوش‌تغییــر

گفتمانی،‌امری‌طبیعی‌تلقی‌می‌شود)فوکو،‌۱۴9-۱۵۱‌:۱39۰(.‌ درادوارمختلف‌
‌ارتباط‌با‌گفتمان‌اســام‌‌سیاســی‌فقاهتی‌شیعی،‌ســئوال‌اینجاست‌که‌آیا‌می‌توان‌ اما‌در
این‌گفتمان‌را‌هم‌به‌دوره‌های‌گفتمانی‌مختلف‌با‌عقانیت‌و‌اپیستمۀ‌مجزا‌و‌مشخص‌وکاما‌
‌دورۀ‌گفتمانی‌»منطــق‌و‌ذهنیت‌ ‌هــر متفــاوت‌نســبت‌بــه‌هــم‌تقســیم‌کرد؟‌به‌این‌معنــا‌که‌بــر
‌»نص‌ ‌در کم‌باشــد.‌این‌یعنی،‌»حقیقت«‌مضمر ‌دوره‌ها‌حا ‌منطق‌ســایر اجماعی«‌متفاوت‌از
‌و‌عینیت‌یابی‌سیاســی‌آن،‌شــکلی‌گسسته،‌مجزا‌وکاما‌متفاوت‌ازدورۀ‌قبلی‌ ‌تبلور مقدس«‌در
‌اندیشــۀ‌شــیعه‌انقطــاع‌وحــی‌و‌عدم‌نزول‌ ،‌‌۲۵‌:۱37۸و‌۱۴(.‌در بــه‌خودگرفتــه‌باشــد؟‌)کدیــور
‌علم‌ ‌»قاعدۀ‌لطف«،‌اســتمرار مائکــه؛‌بــه‌معنای‌انقطاع‌نزول‌علم‌خداوند‌نیســت،‌بلکه‌بنا‌بر
‌جانــب‌خداوند‌ ‌لــزوم‌عقلی‌نصــب‌امام‌از ‌و‌زمانــی‌واجب‌اســت.‌شــیعیان‌بر ‌عصــر ‌هــر الهــی‌در
‌زمان‌غیبت‌معصوم،‌این‌مهم‌توسط‌فقها‌تداوم‌دارد‌)فیرحی،۲79‌:۱3۸7(.‌ اعتقاد‌دارند‌و‌در
‌رژیم‌دانشــی‌گفتمان‌اســام‌‌سیاسی‌فقاهتی،تفسیر‌ ‌این‌رو‌با‌توجه‌به‌رویکرد‌فقهی‌در از
‌و‌مطلقی‌ ‌چارچــوب‌روش‌شناســی‌اجتهاد،‌به‌دنبال‌کشــف‌حقیقت‌مضمــر نصــوص‌دینــی‌در
‌پاســخ‌به‌شــرایط‌انضمامی‌بیرونی،اســتنباط‌و‌اســتخراج‌کند.‌در‌ اســت‌کــه‌فقیــه‌باید‌آن‌را‌در
‌برای‌به‌چنــگ‌آوردن‌معنــای‌مطلق‌ ‌وجــود‌داردکه‌مفســر اینجــا‌نوعی»نــگاه‌کشــفی«‌بــه‌امور
‌راه‌های‌ظنی‌ ‌طریــق‌»اجتهاد«،‌بــه‌دنبال‌اســتنباط‌احکام‌شــرعی‌از ‌و‌مضمــرآن،‌از مــورد‌نیــاز
‌قیامت ‌اســت.‌این‌مهم‌بــه‌دلیل‌ثبــوت‌تکالیف‌دینی-سیاســی‌تــا‌روز ‌)غیرقطعــی(‌امــا‌معتبــر
‌است‌)فیرحی،‌۲93‌:۱3۸7-۲9۲؛‌میرموسوی،‌۴6‌:۱39۱-۴۱(.پس‌اجتهاد‌روش‌شناسی‌فقه‌
‌موارد‌به‌تأسیس‌احکام‌جدید‌می‌پردازد.‌پویایی‌فقه،‌وابسته‌به‌اجتهاد‌ ‌پاره‌ای‌از است‌که‌در
آن‌می‌باشــد‌)شــفیعی،‌9‌:۱3۸7؛‌فیرحی،‌۴۱‌:۱39۵-33؛‌مطلبی‌و‌همکاران،‌۱۲۰‌:۱39۱-۱۱9؛‌

میراحمدی،‌۱۲3‌:۱39۰؛‌‌میراحمدی،‌۴-۵‌:۱39۵(.‌
‌یــک‌دورۀ‌زمانــی‌تقریبا‌‌6۰۰ســاله،‌یعنی‌ازا‌واســط‌قرن‌ ‌ایــن‌راســتا،‌فقهــای‌شــیعی‌در در
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هفتــم‌تــا‌اوایل‌قرن‌دوازدهم‌ه.ق.‌و‌مواجهه‌باحکومت‌هایی‌چون‌اســماعیلیه،‌حروفیه،‌اهل‌
‌مواجهه‌با‌ ‌بازبینی‌احکام‌سیاســی‌فقهی‌خــود‌در ‌از گزیر حــق،‌ســربداران،‌علویــان‌و‌صفویــه،‌نا
‌»گفتمان‌اسام‌‌ شرایط‌حکومتی‌بیرونی‌شدند،‌شرایطی‌که‌تعامل‌رژیم‌های‌قدرت/دانش‌در
‌لایه‌و‌ ‌دنبــال‌کردن‌بهترین‌نوع‌نظــام‌و‌حکومت‌ازمنظر سیاســی‌فقاهتــی‌شــیعی«‌را‌به‌منظور
‌رژیم‌ ‌ایــن‌میان‌فقها‌با‌تکیــه‌بر ســطح‌بیرونــی‌ایــن‌گفتمان،به‌بیشــینه‌مقدار‌خود‌رســاند.‌در
‌به‌ دانشــی‌»فقه‌سیاســی«‌و‌تاش‌برای‌عملیاتی‌سازی‌احکام‌و‌حدود‌الهی‌در‌جامعه،‌مجبور
‌مبنای‌ماهیت‌آن‌ها‌شدند.‌ تدقیق‌و‌مشخص‌نمودن‌نحوۀ‌مواجهۀ‌خود‌با‌این‌حکومت‌ها‌بر
‌مباحــث‌کانونــی‌و‌اصلی‌گفتمان‌اســام‌‌سیاســی‌ ‌مــدت،‌بــه‌یکــی‌از ‌دراز ایــن‌مســئله‌در
‌زمان‌صفویه‌و‌با‌ورود‌»اپیستمۀ‌قدسی«‌به‌شکل‌رسمی‌ فقاهتی‌تبدیل‌شد،‌به‌گونه‌ای‌که‌از
‌و‌فــرود‌تاریخــی‌درگفتمان‌اســام‌‌ ‌اما‌بــا‌فراز ‌مســتمر در‌سپهرسیاســی‌ایــران‌زمیــن،‌خــط‌ســیر
‌نوع‌کالبد‌و‌حکومت‌بیرونی‌به‌عنوان‌نهاد‌ ‌سر سیاسی‌فقاهتی‌شکل‌گرفت:‌تنش‌و‌مجادله‌بر
ع‌ ‌امور‌حســبیه،که‌شــار و‌متولــی‌عملیاتی‌ســازی‌محتــوا‌و‌قرائت‌فقهی‌احکام‌و‌حدود‌الهی‌در
گلجــان‌و‌آزادچوری،‌۱6۵-۱66‌:۱3۸6(.‌ ‌هیچ‌زمان،‌راضی‌به‌تعطیلی‌آنها‌‌نیســت‌) مقــدس‌در
‌تحقق‌خارجی‌آنهاســت‌و‌به‌ ع‌خواســتار ‌امور‌حســبیه،‌واجبات‌کفایی‌اســت‌که‌شــر ‌از منظور

‌عهدۀ‌آنهاست‌)قادری،‌۲3۱‌:۱39۲(.‌ ‌بر دلیل‌اولویت‌فقها‌و‌علما،‌انجام‌دادن‌این‌امور
‌دوران‌غیبــت،‌تبییــن‌و‌توصیــۀ‌چنــان‌منظومــه‌ای‌از‌ ‌ایــن‌رو،‌وظیفــۀ‌فقــه‌‌سیاســی‌در از
نهادها‌و‌نظام‌سیاسی‌است‌که‌بتواند‌تعادلی‌قابل‌فهم‌بین‌حقوق‌و‌تکالیف‌انسان‌مسلمان‌
‌همــه‌زیرســاختارهای‌لازم‌را‌برای‌اجرای‌حدود‌و‌احــکام‌الهی‌در‌جامعه‌ ‌از ایجادکنــد‌و‌مهمتــر
‌زمان‌غیبت‌به‌دلیل‌فاصله‌گرفتن‌ فراهم‌کند)فیرحی،‌۱۲‌:۱39۴-۱۱(.اما‌مشکل‌اینجاست‌که‌از
‌منظر‌حکومتی‌به‌دلیل‌مبســوط‌الید‌نبودن‌ ‌امام‌معصوم‌»ع«،‌ذهنیت‌فقه‌‌سیاســی‌از ازعصر
‌می‌گرفت. کرده‌بود‌و‌صرفا‌در‌چارچوب‌احکام‌فرعی‌مورد‌بحث‌قرار فقیه،‌جنبۀ‌حداقلی‌پیدا
بــه‌عنــوان‌مثــال،‌مرحوم‌محقــق‌کرکی‌به‌مناســبت‌وجوب‌صــاة‌الجمعه‌درزمــان‌غیبت،‌وارد‌
‌زمان‌غیبت‌و‌صاحب‌ بحث‌»ولایت‌فقیه«‌شد،‌محقق‌اردبیلی‌به‌مناسبت‌مسئلۀ‌قضاوت‌در

کردند.‌ ،‌به‌دلیل‌اقامۀ‌حدودبه‌مسئلۀ‌»ولایت‌فقیه«‌ورود‌پیدا جواهر
‌مواجهه‌با‌نهادهای‌حکومتی‌ اما‌این‌روند‌به‌تدریج‌از‌شکل‌»درون‌زا‌و‌محدود«‌خود‌و‌در
گونه‌ای‌ گرفت‌)مهدوی‌زادگان،‌۵۱‌:۱39۴-۵۰(،به‌ ‌به‌خود‌ ‌و‌گســترده‌تر وقت،‌شــکلی‌جدی‌تر
‌قــرن‌دهــم‌هجری‌به‌بعد‌و‌هم‌زمان‌با‌دولت‌صفویه‌و‌فراهم‌شــدن‌شــرایطی‌برای‌اعمال‌ کــه‌از
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تما
گف ‌ســطح‌»کان‌ســاختارهای‌سیاســی-اجتماعی«‌و‌تاش‌های‌محقــق‌کرکی‌و‌بعدا‌ نظرفقیــه‌در

‌فقهــای‌بــزرگ‌دیگری‌چون‌محقــق‌اردبیلی)متوفــی‌‌993ق(،‌فیض‌کاشــانی‌)متوفی‌‌۱۰9۱ق(،
مــا‌ ق(،‌ ‌۱۲۲۸ الغطاء)متوفــی‌ کاشــف‌ ‌ جعفــر شــیخ‌ ق(،‌ ‌۱۲۰۵ )متوفــی‌ بهبهانــی‌ وحیــد‌ ‌
احمدنراقی)متوفــی‌‌۱۲۴۵ق(،شــیخ‌محمدحســن‌نجفــی‌)متوفــی‌‌۱۲66ق(،‌شــیخ‌مرتضــی‌
انصاری‌)متوفی‌‌۱۲۸۱ق(،‌میرزای‌نائینی‌)متوفی‌‌۱3۵۵ق(،‌و‌امام‌خمینی‌)۱36۸-‌۱۲۸۰ش(‌
‌امورسیاســی-اجتماعی‌شکل‌جدی‌به‌خود‌گرفت‌و‌این‌فقها‌ مســئلۀ‌اثبات‌»ولایت‌فقیه«‌در

کردند.‌ این‌مفروض‌را‌به‌شکل‌جدی‌در‌سپهر‌سیاسی‌دنبال‌
مفروض‌مشــترک‌میان‌تمامی‌فقهای‌یاد‌شــده،‌پذیرش‌اصل‌»ولایت‌فقیه«‌بوده‌اســت،‌
تنهــا‌مــورد‌اختــاف‌بیــن‌آنهــا،‌پیرامــون‌قلمــرو‌و‌محــدودۀ‌اختیــارات‌»ولی‌فقیــه«‌و‌چگونگــی‌
‌دورۀ‌ ‌با‌هر ‌این‌رو،‌متناظر عملیاتی‌سازی‌آن‌بوده‌‌است‌)مهدوی‌زادگان،‌‌۱۴۰‌:۱39۴و‌۴۵(.‌از
نهادی‌و‌حکومتی‌و‌به‌تناســب‌شایســتگی‌حکومت‌و‌نهادهای‌به‌کارگرفته‌شــده‌توسط‌آن‌در‌
‌از‌همه،‌سامان‌دهی‌وضعیت‌سیاسی-اجتماعی‌جامعه،‌ اجرای‌حدود‌و‌احکام‌الهی‌و‌مهمتر
‌برهم‌کنشی‌با‌رژیم‌ها‌و‌نهادهای‌قدرت‌و‌شرایط‌انضمامی‌موجود‌به‌عنوان‌ ‌در فقه‌‌سیاسی‌نیز
برونــداد‌نهادهای‌حکومتی‌به‌کارگرفته‌شــده،‌به‌اصــاح،‌مقابله‌یا‌مبارزه‌بانهادهای‌حکومتی‌
پرداخته‌اســت،‌اما‌مسئله‌اینجاســت‌که‌این‌مواجهات‌برمبنای‌نقطۀ‌آجیدن‌وکانونی‌خاصی‌

‌بوده‌‌است:‌ استوار
‌نهادهــای‌حکومتی‌به‌گونه‌ای‌ ‌دالِ‌مرکزی‌»ولایــت‌فقیه«‌در ورود‌و‌نفــوذ‌هــر‌چه‌بیشــتر
‌مکتب‌ ‌نهایت‌در ‌بگیــرد،‌تا‌در ‌با‌این‌دال‌قرار کــه‌رژیــم‌قدرتی‌بیرونی‌درهمگرایی‌هرچه‌بیشــتر
‌حالتی‌منفک‌و‌ امــام‌»ره«‌و‌مطــرح‌ســاختن‌»ولایت‌مطلقۀ‌فقیــه«،‌رژیم‌قدرتی‌بیرونی‌کــه‌در
‌بدنه‌و‌کالبد‌پیوندی‌و‌ ‌رژیم‌‌دانشــی‌گفتمان‌اســام‌‌سیاســی‌فقاهتی‌وجود‌داشــت‌و‌از جدا‌از
‌»کالبد‌ ‌تماما‌توسط‌رژیم‌دانشی‌در ‌بود،‌این‌بار ‌نهاد‌ســلطنت‌ایرانی‌برخوردار ‌احیا‌شــده‌از باز
‌مبنای‌ ‌این‌رو‌بر عاریتــی‌جمهوریــت«‌اما‌با‌محتوا‌وخوانــش‌فقهی،مصادره‌به‌مطلوب‌شــد.‌از
نهادگرایی-گفتمانــی،‌می‌تــوان‌‌۵دورۀ‌متفــاوت‌برای‌گفتمان‌اســام‌‌سیاســی‌فقاهتی‌شــیعی‌

کرد:‌ لحاظ‌
کم‌بر‌این‌ ۱.‌عصر‌صفویه:‌)نهاد‌سلطنت‌مطلقه(‌حکومت‌شاه‌شیعه/ولایت‌فقیه‌عادل:‌گفتمان‌حا
دوره،‌به‌تقسیم‌بندی‌نظام‌سیاسی‌بر‌مبنای‌سلطان‌عادل/سلطان‌جائر‌می‌پردازد.‌در‌این‌دوره‌»شیعه‌
بودن«،‌مظهر‌ایرانی‌بودن‌گردید،‌زیراصفویه‌برای‌مقابله‌با‌ترکها‌و‌ازبکهای‌سنی‌مذهب،‌از‌»ایمان‌مذهبی«‌
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‌)فیرحی،‌۲۰۲‌:۱3۸7؛‌نیازمنــد،‌۱۴۰-۱۴3‌:۱3۸3(. بــه‌عنوان‌عامل‌اصلی‌مقاومت‌ملی‌اســتفاده‌کردند‌
‌محقق‌کرکی‌در‌این‌دوران،‌اولین‌فقیهی‌است‌که‌وظایف‌فقیه‌و‌ولایت‌فقها‌را‌ورای‌حکم‌وافتاء‌دانسته‌
و‌آن‌را‌منحصر‌به‌این‌دو‌نمی‌داند‌و‌به‌اثبات‌»ولایت‌سیاسی‌فقیه«‌و‌محدودۀ‌اختیارات‌او‌می‌پردازد.
از‌ایــن‌جهــت‌گفته‌می‌شــود‌او‌اولین‌فقیهی‌اســت‌که‌می‌تــوان‌درآثارش‌نشــانه‌های‌مقدماتی‌از‌نظریۀ‌

حکومت‌را‌به‌شکل‌جدی‌دید‌)کدیور،‌۱۲۱‌:۱37۸؛‌نیازمند،‌۱۴7‌:۱3۸3(.‌
کمیت‌شــرعی‌فقها‌و‌ســلطنت‌عادلانه«‌بــه‌عنوان‌مفهوم‌ ‌اینجــا‌و‌با‌مطرح‌شــدن‌»حا در
‌»دال‌ بــار بــرای‌نخســتین‌ ‌دوره‌صفویــه،‌ ایرانــی‌در ‌ســلطنت‌ محــوری‌نظریه‌پــردازی‌درکنــار
‌مقابل‌ کمیــت‌شــرعی‌فقهــا«‌وارد‌عرصۀ‌سیاســت‌می‌گــردد.‌در‌عصر‌صفویه‌نهاد‌دینــی‌در حا
‌نهــاد‌حکومت‌ ‌نگرفت،‌بلکه‌شــاهد‌نوعی‌حل‌شــدگی‌نســبی‌نهــادِ‌دین‌در نهــاد‌حکومــت‌قرار
‌مبنای‌ ‌بر ،‌۱6۲‌:۱37۸(.‌در‌چنین‌شرایطی،‌اپیستمۀ‌قدسی‌برای‌نخستین‌بار هستیم‌)کدیور

‌و‌بروزگرفت. قرائت‌و‌محتوایی‌شیعی‌به‌شکل‌مستقل،‌در‌سپهر‌سیاسی‌ایران‌مجال‌ظهور
:‌)نهاد‌ســلطنت‌مطلقــه(‌دورۀ‌فتــرت،‌نضــج‌اخباریگری،‌ ۲.‌پایــان‌صفویــه‌تــا‌ابتــدای‌قاجــار
)۱۲۱۰-‌۱۱3۵ه.ق.(،‌ ‌آمــدن‌قاجــار کار ‌ســالهای‌ســقوط‌عصــر‌صفــوی‌و‌روی‌ گفتمــان‌ســکوت:‌در

‌ایران‌شــکل‌گرفت‌که‌عوامل‌مختلفی‌درشکل‌گیری‌آن‌نقش‌داشتند:‌ »گفتمان‌ســکوت‌فقهی«‌در

‌ســقوط‌صفویه‌ ۱.‌ســقوط‌صفویــه‌و‌پیامدهــای‌آن،‌۲.‌مهاجرت‌علمــا،‌3.‌رونق‌اخباریگری.‌پس‌از

‌دوران‌اشــرف‌افغان‌به‌عثمانی‌ها،‌ ‌ایران‌در به‌دســت‌افغانها‌و‌تســلیم‌قســمت‌قابل‌ماحظه‌ای‌از

کی‌داشــت‌تا‌بالاخره‌بعد‌از‌هفت‌سال‌آشوب‌و‌نا‌امنی،‌بای‌ ایران‌ظرف‌این‌دوران‌وضع‌وحشــتنا

،‌ضمن‌اعام‌سلطنت‌افشاریه‌ ‌ایران‌برطرف‌شد.‌نادر ‌از افغانها‌در‌سال‌‌۱۱۴۲توسط‌نادرشاه‌افشار

‌ســنی‌و‌به‌وجودآوردن‌ماهیت‌تعدیلی‌ ‌عدم‌اولویت‌مذهب‌شــیعی‌بر طرح‌مذهبی‌خود‌مبنی‌بر

کرد.‌ ‌»کنگرۀ‌دشت‌مغان«‌مطرح‌ ‌اندیشۀ‌شیعه‌را‌در در

‌واقع،‌به‌دنبال‌ضربه‌زدن‌به‌»نفوذ‌روحانیت‌شــیعی«‌بود‌که‌با‌او‌دشــمنی‌ ‌در طــرح‌نــادر
‌با‌کشتن‌عدۀ‌زیادی‌از‌صاحب‌کمالان‌)من‌جمله‌ماباشی‌به‌دلیل‌مخالفت‌با‌ می‌ورزیدند.‌نادر
‌به‌ ‌دربارۀ‌مسائل‌مذهبی(،‌مشخص‌کردن‌وضع‌اوقاف‌و‌تخصیص‌آن‌به‌سربازان‌و...‌منجر نادر
‌واقع،‌درحالی‌که‌فعالیت‌های‌ ‌علما‌و‌فقها‌و‌شکل‌گیری‌گفتمان‌سکوت‌شد.‌در ‌بر اعمال‌فشار
‌دشــت‌مغان‌و‌تاش‌ ‌گرفــت،‌ولی‌اقدامات‌او‌در ‌طــرد‌افاغنــه‌مورد‌پشــتیبانی‌مردم‌قرار ‌در نــادر
‌خاندان‌خود‌و‌تحمیل‌آرای‌مذهبــی‌جدید‌به‌مردم‌و‌مطالبۀ‌ بــرای‌موروثــی‌کردن‌ســلطنت‌در

کرد.‌ ‌ گیر ‌مردم،‌به‌تدریج‌عدم‌رضایت‌عمومی‌از‌حکومت‌را‌فرا مالیات‌های‌سنگین‌از
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تما
گف ‌درسال‌۱۱6۰،‌ ‌قتل‌نادر ‌بسیاری‌نواحی‌شد.‌پس‌از ‌قیام‌و‌شورش‌در ‌به‌بروز ‌این‌عوامل‌منجر

‌ایجاد‌ ‌اســاس‌فرمان‌روایــی‌خــود‌را‌بــر ‌ایــران‌وســعت‌گرفــت،‌زیــرا‌نــادر جنگ‌هــای‌داخلــی‌در
تشــکیات‌و‌ســازمان‌صحیح‌ننهاده‌بود،‌بلکه‌با‌ارعاب‌و‌اعمال‌»سیاســت‌وحشــت«‌حکومت‌
‌افشــاریه،‌هر‌چند‌در‌ ‌قتلش‌به‌ســرعت‌فرو‌ریخت.‌پس‌از ‌بعد‌از مــی‌کــرد،‌بنیان‌حکومــت‌نادر
دوران‌حکومت‌زندیه‌وکریم‌خان‌تحول‌اساســی‌نســبت‌به‌گذشته‌حادث‌شد،‌ولی‌بامرگ‌وی‌
‌ایران‌رخت‌بربست‌و‌فضای‌مناسبی‌برای‌شکوفایی‌اندیشه‌و‌بیان‌ ‌امنیت‌و‌آرامش‌از ‌دیگر بار
‌ســال‌‌۱۱3۵ه.ق.‌تــا‌روی‌کار‌ ‌زمــان‌ســقوط‌صفویه‌در ‌ایــن‌رو،‌از آرا‌و‌نظــرات‌فراهــم‌‌نگردیــد.‌از

گردید. ‌آشوب‌و‌ناامنی‌ گرفتار ،‌ایران‌مجددا‌ آمدن‌شاهان‌قاجار
تاش‌های‌نظامی‌نادرشاه‌افشار‌هر‌چند‌برای‌تأمین‌امنیت‌مرزها‌و‌دفع‌تجاوزات‌مؤثر‌بود،‌
اما‌نزدیک‌به‌دو‌دهه‌قشون‌کشــی‌نادرشــاه،‌مانع‌از‌تأســیس‌یک‌»دولت‌به‌معنای‌واقعی«‌بود‌و‌
همین‌مسئله‌مانع‌ازشکل‌گیری‌نهادهای‌حکومتی‌و‌اداری‌مرتبط‌برای‌تعمیق‌و‌تداوم‌حکومت‌
گر‌از‌یک‌دورۀ‌کوتاه‌و‌موقت‌آرامش‌حکومت‌کریم‌خان‌و‌احترام‌او‌به‌مذهب‌شیعه‌چشم‌ نادر‌شد.‌ا
پوشــی‌کنیم،‌می‌توان‌ادعا‌کردکه‌بعد‌ازســقوط‌اصفهان‌تا‌ســال‌‌۱۲۱۰ه.ق.،‌ایران‌صحنۀ‌منازعات‌
ایات‌و‌عشایر‌رقیب‌بود،‌در‌چنین‌شرایطی‌نه‌امنیت‌اجتماعی‌وجود‌داشت‌و‌نه‌شرایط‌سیاسی‌
مناســبی‌برای‌نضج‌گیــری‌نهادهای‌سیاســی-اداری‌و‌حکومتی‌فراهم‌شــد.‌در‌این‌دوران‌شــاهد‌
مهاجــرت‌تعــداد‌زیادی‌از‌روحانیون‌شــیعه‌مذهب‌به‌عتبات‌عالیات‌و‌تضعیــف‌قدرت‌روحانیون‌

شیعی‌هستیم،‌زیرا‌شرایط‌و‌بستر‌لازم‌برای‌بیان‌اندیشه‌ها‌و‌رشد‌خاقیت‌ها‌فراهم‌نشد.‌
این‌دوران،‌مصادف‌شــد‌با‌نضج‌و‌احیای‌مجدد‌اخباریگری‌و‌کنارگذاشــته‌شــدن‌علمی‌
‌این‌دوران‌شــد.‌دورانی‌که‌ کم‌بر ‌نتیجه،‌»ســکوت«‌گفتمان‌حا ‌دولت‌در ‌مداخله‌در شــیعه‌از
،‌۱۸۲‌:۱37۸-۱77؛‌نیازمنــد،‌۱6۰-۱6۲‌:۱3۸3(.‌ ‌آن‌بــه‌»دوران‌فتــرت«‌یاد‌می‌کنند‌)کدیــور از
‌این‌دوران‌به‌دلیل‌ناآرامی‌وآشوبهای‌سیاسی-اجتماعی،ثبات‌سیاسی-اجتماعی‌ ‌واقع‌در در
‌نتیجه،‌بسترسازی‌برای‌ ‌شــده‌و‌در وجود‌نداشــت‌که‌به‌شــکل‌گیری‌نهادهای‌حکومتی‌منجر
،‌گفتمــان‌اخباریگری‌به‌رژیم‌ ‌هر‌چیز ‌ایــن‌دوران‌بیش‌از »تعامــات‌گفتمانــی«‌فراهم‌کند.‌در
‌پرتو‌فقه‌ دانشــی‌»فقه‌سیاســی«‌ضربه‌وارد‌کرد،تا‌جایی‌که‌گفتمان‌اســام‌سیاســی‌فقاهتی‌در

‌احیا‌و‌بازسازی‌اصولیش‌شد. ‌از گزیر سیاسی‌شیعی‌برای‌بقای‌خود‌نا
‌تــا‌دوران‌مشــروطه:‌)نهــاد‌ســلطنت‌مطلقــه(‌ولایت‌عامه/ســلطنت‌ ‌قاجــار 3.‌ابتــدای‌عصــر
‌قدرت‌و‌لشکرکشــی‌ ‌مشــروعیت‌و‌مقبولیت‌مردمی‌سلســله‌صفویه،‌نه‌از ‌نه‌از مأذون:‌دولت‌قاجار
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‌این‌رو‌برای‌»کســب‌مشــروعیت‌ ‌بــود،‌از دولــت‌نادرشــاه،‌نــه‌تدبیــر‌حکومــت‌کریــم‌خان‌برخــوردار

دینــی‌و‌مقبولیــت‌مردمــی«؛‌ســخت‌وابســته‌به‌برقــراری‌ارتباط‌مســتحکم‌بــا‌نهاد‌روحانیــت‌بود.‌

‌بــه‌حمایت‌مذهبی‌علما‌در‌ ایــن‌مســئله‌به‌دلیل‌عوامل‌بیرونی‌چون‌حملۀ‌روســها‌به‌ایران‌و‌نیاز

‌این‌رو‌تأســیس‌حکومت‌قاجاریــه‌و‌تداوم‌آن،‌به‌ »فتــوای‌جهــاد«‌شــکل‌مضاعف‌به‌خودگرفت.‌از

دلیــل‌حملۀ‌روســها،‌نضــج‌اخباریگری‌و‌اندیشــه‌های‌رقیب‌چون‌تصوف،‌بابیگری‌و‌شــیخیه‌و...،‌

‌نهاد‌ ‌نهاد‌شــیعه‌در ‌هم‌تنیدگی‌بیشــتر مصادف‌با‌تجدید‌نهادی‌و‌ســازمانی‌روحانیت‌شــیعه‌و‌در

‌این‌شــرایط،‌تقارن‌و‌ ،‌۱۸7‌:۱37۸-۱۸۵؛‌نیازمنــد،‌۲۱۵‌:۱3۸3-۲۰۲(.‌در حکومــت‌گردیــد‌)کدیــور

‌بود،‌ ‌تعادل‌نسبی‌برقرار وابستگی‌نهادهای‌حکومتی‌به‌نهادروحانیت،‌بر‌خاف‌دورۀ‌صفویه‌که‌از

به‌نفع‌نهاد‌روحانیت‌»چرخش‌نهادی«‌پیدا‌کرد،‌جایی‌که‌فقها‌به‌عنوان‌زمامداران‌غیررسمی‌و‌

‌عملکرد‌ســلطان،‌نه‌تنها‌رهبری‌دینی،‌که‌»رهبری‌سیاســی‌ملت«‌را‌نیز‌ مرجعیتی‌برای‌نظارت‌بر

عهده‌دار‌شدند.

‌دوران‌ ۴.‌عصر‌مشروطه:‌)نهاد‌سلطنت‌مشروطه(‌سلطنت‌مشروطه/مشروطۀ‌مشروعه:‌در
قاجاریه،‌که‌با‌سلطنت‌آغامحمدخان،‌فتحعلی‌شاه،‌محمدشاه،‌ناصرالدین‌شاه‌و‌اوایل‌حکومت‌

‌فقه‌شــیعی‌ مظفرالدین‌شــاه‌همــراه‌اســت،‌شــاهد‌حضــور‌جدی‌فقهــای‌عالی‌مرتبه‌و‌پیشــگام‌در

،‌سید‌کشفی،‌ چون‌میرزای‌قمی،‌احمد‌نراقی،کاشف‌الغطاء،‌شیخ‌مرتضی‌انصاری،‌صاحب‌جواهر

‌عرصۀ‌سیاسی‌کشور‌هستیم.‌ میرزای‌شفتی،‌میرزای‌شیرازی،‌سید‌جمال‌الدین‌اسدآبادی‌و...در

‌به‌ ‌ایــن‌دوران،‌طــرح‌مباحــث‌جدیــد‌و‌مواجهــه‌با‌تحــولات‌بیرونی‌و‌داخلــی‌و...منجر ‌واقــع‌در در

‌قبال‌این‌تحولات‌هستیم.‌ ‌فقها‌و‌احیای‌فقه‌سیاسی‌در ‌و‌فعالانه‌تر ورودهر‌چه‌بیشتر

‌باب‌ولایت‌فقیه‌به‌شکل‌مبسوط‌و‌جدی‌به‌تبیین‌ ‌کتاب‌عوایدالایام‌در ما‌احمد‌نراقی‌در
‌.)۲3۱‌:۱37۸‌، ‌»ولایت‌سیاسی‌فقیه‌«نام‌می‌برد‌)کدیور وظیفۀ‌سیاسی‌فقها‌اقدام‌می‌کند‌و‌از
‌مبارزه‌با‌نابســامانی‌های‌ برایــن‌مبنــا،‌با‌ورود‌اندیشــه‌های‌جدید‌و‌مدرن‌بــه‌ایران‌و‌به‌منظور
‌نهاد‌حکومتی،‌بالاخص‌ســلطنت‌ موجــود،‌فقهــای‌شــیعی‌به‌دنبال‌اعمال‌تغییــرات‌جدی‌در
مطلقه‌برآمدند،‌به‌امید‌اینکه‌کم‌کردن‌قدرت‌ســلطان‌به‌عنوان‌»فعال‌مایشــاء«،‌زمینه‌ســاز‌
‌کردند،‌به‌تأســیس‌یک‌مبنای‌ بهبود‌شــرایط‌گردد.‌آنچه‌عامه‌نائینی‌و‌فقهای‌همفکرش‌آغاز
‌»اندیشۀ‌سیاسی‌شیعه«‌انجامید:‌مشروعیت‌الهی‌ جدید‌»مشــروعیت‌قدرت‌سیاسی«‌در
‌فقهای‌مشــروطه‌خواه‌»حقوق‌مردم«‌را‌به‌رســمیت‌شــناختند‌و‌ورود‌ مردمــی.‌نائینــی‌و‌دیگر
گرچه‌به‌ ‌از‌همه‌نهادهای‌حکومتی‌را‌میسر‌ساختند.آنها‌ا این‌دال‌به‌ســپهر‌سیاســی‌و‌مهمتر
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تما
گف ‌ولایت‌ ‌کنار همان‌شــیوۀ‌ســنتی‌خود‌ســلوک‌کردند،‌اما‌به‌رســمیت‌شــناختن‌حقوق‌مردم‌در

‌این‌ ،‌۲۵۸‌:۱37۸(.‌در ‌اندیشــۀ‌جدیدی‌بود‌)قادری،‌۲36‌:۱39۲-۲3۵؛کدیــور فقیهــان،‌آغاز
‌از‌همه،‌بسترسازی‌برای‌پذیرش‌ شرایط‌به‌تدریج‌شاهد‌قدرت‌گرفتن‌نهاد‌روحانیت‌و‌مهمتر

‌ایران‌هستیم. ‌زمینۀ‌نهادهای‌حکومتی‌در ‌در اندیشۀ‌تغییر
‌نهاد‌پادشاهی‌مطلقه‌ ‌از ‌پهلوی‌تا‌شکل‌گیری‌انقاب‌اسامی:‌)نهاد‌جمهوری(‌گذار ۵.‌عصر
‌مبنــای‌دال‌مرکزی‌»ولایت‌ ‌کالبــد‌جمهوریت‌بر و‌شــکل‌گیــری‌گفتمان‌اســام‌سیاســی‌فقاهتی‌در

«‌را‌دورۀ‌خصومــت‌شــدید‌علیــه‌فرهنگ‌و‌ مطلقــۀ‌فقیــه«:‌دوران‌‌۱6ســالۀ‌»حکومــت‌پهلــوی‌پــدر

‌نتیجه،‌محدود‌شــدن‌گفتمان‌ نهادهای‌اســامی‌می‌دانند‌که‌به‌طرح‌ریزی‌گفتمان‌ســکوت‌و‌در

،‌۱37۸،‌صص.‌3۵۴-3۵3(.‌در‌چنین‌ ‌مبنای‌»استراتژی‌بقا«‌منجر‌شد‌)کدیور سیاســی‌شــیعه‌بر

شرایطی‌نهاد‌روحانیت‌همراه‌با‌حوزه‌های‌علمیه‌به‌نوسازی‌درونی‌و‌فقهی‌گسترده‌ای‌اقدام‌کردند.‌

‌بــا‌شــروع‌مرجعیــت‌و‌روحانیت‌امــام‌»ره«،‌رویکرد‌حوزه‌هــای‌علمیه‌همراه‌با‌خط‌مشــی‌امام‌»ره«‌

‌امور‌سیاسی‌و‌تاش‌برای‌تحقق‌حکومت‌اسامی‌تغییر‌جهت‌ ‌کرد‌و‌به‌دخالت‌و‌فعالیت‌در تغییر

داد.‌

‌گفتمان‌سیاســی‌شــیعی‌محقق‌شــد‌که‌دارای‌دو‌وجه‌ ‌این‌زمان،‌»تحرکی‌ایجابی«‌در از
مهم‌می‌باشــد:‌۱.جدی‌شــدن‌طرح‌ولایت‌فقیه،۲.سیاسی‌شدن‌دین‌.آیت‌الله‌خمینی‌»ره«‌
نماد‌کامل‌یک‌مرجع‌سیاسی‌حساس‌نسبت‌به‌مسائل‌جامعه‌بود‌که‌مواضع‌صریح‌سیاسی‌
‌جریان‌ ‌جریان‌تحریم‌انقاب‌سفید،‌در ‌مخالفت‌با‌لایحۀ‌انجمن‌های‌ایالتی‌و‌ولایتی،‌در وی‌در
‌تبعید،‌به‌کرات‌مشهود‌بود. ‌آن‌در فیضیه،‌عاشورای‌۱3۴۲،‌مخالفت‌با‌کاپیتولاسیون‌و‌بعد‌از
کانون‌اصلی‌سلطنت)شــخص‌شــاه(‌و‌حامیان‌خارجی‌وی،‌برای‌ آیت‌الله‌خمینی‌با‌حمله‌به‌
‌موضع‌یک‌روحانی‌و‌مرجع‌تقلید،‌»مشروعیت‌سلطنت«‌ ‌در‌طول‌تاریخ‌ایران،‌از نخستین‌بار
را‌زیرســئوال‌برد‌و‌سیاســی‌ترین‌کام‌تاریخ‌فقه‌شــیعه‌را‌بنیان‌نهاد‌و‌با‌طرح‌بحث‌»حکومت‌
‌ایجابی‌ ‌منظر‌خود،‌به‌طور اســامی‌و‌نظریۀ‌ولایت‌فقیه«‌و‌روشــن‌کردن‌ابعاد‌و‌شــئونات‌آن‌از

به‌تکمیل‌نظریۀ‌خود‌پرداخت.‌
‌تز‌جدایی‌دین‌از‌سیاست‌خط‌بطان‌کشید‌و‌گفتمان‌‌اسام‌سیاسی‌فقاهتی‌ اقدام‌امام‌»ره«،‌بر
،‌‌39۰‌:۱37۸و‌36۱؛‌نیازمند،‌۴77-۴۸۰‌:۱3۸3(.‌ ‌شیعی‌را‌وارد‌سیاسی‌ترین‌فاز‌خود‌نمود‌)کدیور
‌نظــم‌ســلطانی‌و‌طــرح‌نظریه‌ولایت‌عــام‌فقیه‌و‌وقــوع‌انقاب‌ ‌از ‌ایــن‌دوران،‌مــا‌شــاهدگذار در
اســامی‌بــه‌عنــوان‌راهــی‌بــرای‌ارتباط‌مســتقیم‌با‌الگــوی‌امامت‌و‌تشــکیل‌حکومــت‌مطلوب‌
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‌ایــن‌دوران‌امام‌خمینــی‌»ره«‌اقامــۀ‌حکومــت‌اســامی‌را‌بــه‌عنــوان‌بزرگترین‌ هســتیم.‌زیــرا‌در
‌یک‌کتاب‌ ‌اصطاح‌»حکومت‌اســامی«‌را‌در »معروف«‌مطرح‌می‌ســازند‌و‌برای‌نخســتین‌بار
‌فقهای‌پیشین‌خود،‌معتقد‌بودند‌که‌در‌صورت‌ ‌بردند.‌ایشان‌بر‌خاف‌آراء‌سایر کار فقهی‌به‌

گیرد.‌ ‌عهده‌ ‌مردم‌را‌بر که‌تصدی‌حکومت‌و‌امور ‌فقیه‌واجب‌است‌ فراهم‌شدن‌شرایط،‌بر
فقــه‌سیاســی،‌علــم‌به‌احــکام‌فرعــی‌شــریعت‌و‌تاش‌بــرای‌پاســخگویی‌به‌پرســش‌های‌
‌تحقق‌اهداف‌مورد‌ ‌روی‌ادلۀ‌تفصیلی‌به‌منظور ‌عرصۀ‌سیاست‌داخلی‌و‌خارجی‌از نوپدید‌در
‌شــریعت‌اســامی:‌۱.اجرای‌قوانین،‌احکام‌و‌حدود‌الهی،‌۲.‌اقامۀ‌عدل‌و‌قســط‌است.‌از‌ انتظار
‌اعتباری‌عقایی«‌محسوب‌می‌شود‌ ‌»امور ‌مکتب‌امام‌خمینی‌»ره«،‌ولایت‌فقها‌از این‌رو‌در
‌ایــن‌رو‌این‌ولایت‌ ‌غیبت‌نداشــته،‌از کــه‌واقعیتــی‌بجــز‌جعل‌ولایت‌و‌سرپرســتی‌امــت‌در‌عصر
‌مکتب‌امام‌»ره«،‌شکل‌ ‌این‌حالت‌»فقه‌سیاســی«‌در ‌شــده‌اســت.‌در گذار به‌»فقیه‌عادل«‌وا
هدفمنــد‌و‌ایجابــی‌بــه‌خــود‌گرفته‌و‌بــه‌دنبال‌پیگیــری‌و‌تحقق‌عدالــت،‌قانونمنــدی‌وتأمین‌
رضایت‌مردم‌تحت‌حکومت‌درچارچوب‌شریعت‌اسامی‌به‌مقابله‌با‌نهادهای‌حکومتی‌وقت‌

می‌پردازد.‌
‌اینجا‌»فقه‌‌سیاسی«‌جنبۀ‌»تئوری«‌و‌»شکل‌حکومت«‌جنبۀ‌»عملی«‌به‌خود‌گرفته‌ در
‌امام‌»ره«،‌فقیه‌عادل‌در‌ ‌نظر کامل‌محسوب‌می‌شود.از و‌وجود‌یکی‌بدون‌دیگری،‌ناقص‌و‌نا
کرم‌»ص«‌و‌ صورت‌تشــکیل‌حکومت،‌همان‌اختیارات،‌وظایف‌و‌ولایتی‌را‌که‌حضرت‌رســول‌ا
‌ادارۀ‌جامعه‌و‌تمام‌مسائل‌مربوط‌به‌حکومت‌و‌سیاست‌داشتند،‌ ‌امر امامان‌معصوم‌»ع«‌در
مثــل‌تــدارک‌و‌بســیج‌ســپاه،‌تعییــن‌ولات‌و‌اســتانداران‌و...ولــی‌فقیه‌هــم‌دارا‌بــوده‌و‌عاوه‌بر‌
‌امــور‌حســبیه،‌منصــب‌اِفتــا‌و‌قضــاوت،‌تمــام‌اختیــارات‌حکومتــی‌امام‌معصــوم‌را‌بر‌ ولایــت‌در
‌امور‌جزئی‌و‌ ‌دارا‌می‌باشد‌و‌در‌صورت‌بروز‌مصلحت،‌در اساس‌مصلحت‌اسام‌و‌مسلمین‌نیز

کبری‌معلم،‌66-7۱‌:۱39۴(. ‌است‌)ا ‌دارای‌ولایت‌و‌اختیار فرعی‌نیز
‌ایران،‌ســئوال‌اصلی‌در‌ ‌و‌فرود‌گفتمان‌اســام‌‌سیاســی‌فقاهتی‌شــیعی‌در با‌توجه‌به‌فراز
‌این‌ ‌می‌گردد‌که‌آیا‌تفاوت‌های‌تاریخی‌حادث‌شده‌در ‌این‌گفتمان‌به‌این‌مطلب‌باز تاریخ‌تطور
‌نتیجه‌مرکزیت‌یابی‌این‌ ‌رژیــم‌قدرتی‌و‌در ‌مدار ‌»دال‌ولایت‌فقیه«‌در ‌راســتای‌تبلور گفتمــان‌در
‌گسست‌و‌ ‌تفاوت/های‌اپیستمیک‌و‌ناشی‌از دال‌به‌عنوان‌دال‌کانونی‌این‌گفتمان،‌مبتنی‌بر
تحول‌در‌سامان‌دانایی‌این‌گفتمان‌)و‌ذهنیت‌اجماعی‌فقها(‌به‌شکل‌گسسته‌و‌منقطع‌بوده‌
‌دوره‌و‌به‌ ‌هر ‌بــوده‌و‌به‌تفاوتهای‌تاریخــی‌در ‌نــوع‌تلقی‌و‌»دریافت‌فقهــی«‌فقها‌تأثیرگذار کــه‌بــر
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تما
گف ‌شــده‌اســت؟یا‌این‌که‌اپیستمه‌و‌ســامان‌دانایی‌مزبور‌ شــکل‌گیری‌ادوار‌تاریخی‌مختلف‌منجر

‌پذیرش‌ ‌زمان‌»مردم«،‌از در‌شکل‌»مشکک«‌و‌»اشتدادی«‌وجود‌داشته‌است؟‌شرایطی‌که‌هر
‌گشته،‌توانسته‌در‌ظهور‌حکومت‌دینی‌به‌ ‌مبسوط‌الید«‌بودن‌برخوردار لازم‌و‌کافی‌و‌»فقیه‌از
‌»منظومۀ‌‌معنایی«که‌در‌ ‌گفتمانی‌جــدای‌از ‌واقع‌شــود؟‌زیرا‌هر عنــوان‌»حکومــت‌مکلف«‌مؤثر
‌توانش‌و‌پتانســیلِ‌»ظرفیت‌ســازی‌مادی«‌برای‌منظومۀ‌‌ ســطح‌انتزاعی‌معرفی‌می‌کند،‌باید‌از

‌باشد‌)مهدوی‌زادگان،‌۱-۴‌:۱39۴(.‌ کند‌هم،‌برخوردار که‌معرفی‌می‌ معنایی‌انتزاعی‌
‌روی‌ ‌دنیای‌خارج‌بر این‌درست‌است‌که‌سوابق‌ذهنی‌یک‌فقیه‌و‌اطاعات‌خارجی‌او‌از
‌اسام‌حفظ‌حقوق‌ ‌می‌گذارد‌)مطهری،‌۱3۰‌:۱3۸۲(،‌اما‌مسئله‌اینجاست‌که‌در فتواهایش‌اثر
‌اهمیت‌تلقی‌می‌شود.‌اسام‌هیچ‌وقت‌مسئولیت‌ها‌ سیاسی-اجتماعی‌مکلفین‌بسیار‌مهم‌و‌حائز
‌مسئولیت‌ها‌و‌حقوق‌فردی‌آنها‌فراموش‌نمی‌کند. و‌حقوق‌سیاسی-اجتماعی‌مؤمنین‌را‌درکنار
‌راســتای‌همگرایی‌با‌شــریعت‌ ‌اجتهاد،‌در ‌رهگذر ‌این‌رو‌بین‌ذهنیت‌فقیه‌و‌احکام‌صادره‌از از
‌و‌نــص‌مقــدس،‌همــواره‌همگرایــی‌و‌همــروی‌وجــود‌دارد‌)مطهــری،‌۲۰7‌:۱3۸7-‌۲۰6و‌9۸(.
‌در‌ ‌تعمق‌و‌تاش‌برای‌دســت‌یابی‌به‌»مطلــق‌حکم‌مضمر ‌ایــن‌اســاس،‌اجتهاد‌به‌منظــور ‌بــر
‌مــدار‌همگرایی‌با‌اپیســتمه‌و‌ ‌امــا‌متکامــل‌و‌در نــص‌مقــدس«،‌یــک‌مفهــوم‌»نســبی«،‌متطور
‌مبنای‌شــرایط‌انضمامی‌بیرونی،‌بینش‌ ‌هر‌عصری‌و‌زمانی‌و‌بر عقانیت‌مشــخص‌اســت‌که‌در

و‌درک‌مخصوصی‌را‌ایجاب‌و‌ایجاد‌می‌کند)مطهری،‌73‌:۱3۸۰(.‌
‌»فقه‌‌سیاسی«‌به‌شکل‌خاص،‌با‌توجه‌به‌ ‌»فقه«‌به‌شکل‌عام‌و‌در ‌نتیجه‌اجتهاد‌در در
‌شــکل‌ ‌جاریه‌و‌مرتبط‌با‌زندگی‌مکلفین‌در شــرایط‌انضمامــی‌بیرونــی‌و‌میزان‌فعلیت‌یابــی‌امور
‌راستای‌همگرایی‌با‌شریعت‌و‌نص‌مقدس‌و‌همزمان‌حفظ‌شئون،‌ فردی‌و‌اجتماعی‌آن‌و‌در
‌»اپیســتمه‌ای‌واحد«‌ عدالــت‌و‌حقــوق‌سیاســی-اجتماعی‌مکلفین،‌با‌اتکا‌بــه‌منابع‌اربعه‌از
‌فرایند‌تاریخی‌خــود‌به‌دنبال‌حفظ‌شــئون‌و‌حقوق‌ ‌می‌گردد‌کــه‌در امــا‌»مشــکک«‌برخــوردار
‌ســخن،‌اجتهاد‌فقهی‌تنها‌به‌امور‌ مکلفین‌در‌چارچوب‌شــریعت‌و‌نص‌مقدس‌اســت.‌به‌دیگر
‌نهادهای‌سیاسی- ‌مواجهه‌با‌احکام‌صادره‌از مکلفین‌در‌شکل‌فردی‌محدود‌نشده،‌بلکه‌در
‌تکلیفی‌خاصی‌است‌)مطهری،‌۱۸‌:۱3۸3(، ‌اجتماعی‌و‌شرایط‌انضمامی‌کلی‌جامعه،‌دارای‌بار
‌مواجهه‌با‌معاهــدات‌ننگین‌رژی،‌ ‌زمان‌میرزای‌شــیرازی‌و‌در ‌ایــن‌رو‌شــاهد‌هســتیم‌کــه‌در ‌از

کو‌به‌عنوان‌یک‌حکم‌فقهی،‌حرام‌اعام‌می‌شود. خرید‌و‌فروش‌و‌استعمال‌تنبا
‌فتــوا‌و‌حکم‌فقهی‌خاصی‌در‌ امــا‌مســئله‌اینجاســت‌که‌آیا‌ایــن‌ذهنیت‌فقیه‌که‌به‌صدور
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‌ذهنیت‌اجماعی‌ ‌تضاد‌یا‌گسست‌کامل‌از ‌شــرایط‌انضمامی‌خاصی‌منجر‌شده‌است،‌در بســتر
‌مدار‌همگرایی‌ ‌فقهــا‌و‌نص‌مقدس‌صورت‌گرفته‌اســت؟‌یا‌اینکه‌چنین‌فتــوا‌و‌حکمی‌در دیگــر
‌راســتای‌صیانت‌از‌حقوق‌سیاســی-اجتماعی‌مسلمین‌ با‌حفظ‌شــئون‌و‌حقوق‌مکلفین‌و‌در
و‌حفــظ‌تمامیــت‌ارضی‌باد‌اســام‌بوده‌اســت؟‌آنچه‌که‌مســلم‌اســت‌ذهنیت‌فقها‌متناســب‌
‌دورۀ‌تاریخــی‌و‌مواجهه‌با‌احــکام‌و‌کژکارکرد‌نهادهــای‌حکومتی‌در‌ ‌هر بــا‌شــرایط‌انضمامــی‌در
راســتای‌همگرایــی‌بــا‌»نص‌مقــدس«‌و‌حفظ‌حقــوق‌و‌شــئون‌مکلفین‌عمل‌کرده‌اســت.‌این‌
‌رژیم‌قدرتی‌و‌ضرورت‌همگرایی‌ ‌دال‌»ولایت‌فقیه«‌در مســئله‌به‌تدریج‌به‌نفوذ‌هر‌چه‌بیشــتر
‌مبنای‌یک‌تجربۀ‌بیرونی‌و‌تأسیسی‌ رژیم‌های‌دانش/قدرت‌گفتمان‌اسام‌سیاسی‌فقاهتی‌بر

‌مکتب‌امام‌»ره«‌شاهد‌بودیم. ‌نهایی‌آن‌را‌در که‌تبلور منجر‌شده‌است‌
‌و‌فرود‌گفتمان‌اسام‌سیاسی‌فقاهتی‌ ‌تاریخ‌فراز ‌این‌رو،‌با‌نگاهی‌اجمالی‌به‌پنج‌دوره‌در از
‌دال‌»ولایت‌فقیه«،‌»دالی‌مشــکک«‌ ‌دال‌»ولایت‌فقیــه«،‌مشــخص‌می‌شــود‌که‌مــراد‌از و‌تطــور
‌بحث‌تمام‌فقهای‌امامیه‌وجود‌ است‌که‌به‌عنوان‌»مشترک‌معنوی«‌و‌نه‌»مشترک‌لفظی«،‌در
‌یک‌معنا‌و‌مفهوم‌ندارد،‌ولی‌آن‌معنا‌و‌مفهوم‌ ‌مشــترک‌معنوی،‌لفظ‌بیش‌از داشــته‌اســت.‌در
بــه‌گونــه‌ای‌اســت‌که:‌عام‌هســت،‌اما‌مرکب‌اســت،‌به‌همین‌دلیــل‌صاحیت‌انقســام‌دارد.‌در‌
‌آن‌وابسته‌ای‌از‌ این‌حالت‌مشــترک‌معنوی‌شــکلی‌»مشکک«‌به‌خود‌می‌گیرد‌و‌کیفیت‌و‌تبلور
شبکه‌ای‌کاما‌ارتباطی‌و‌مرتبط‌با‌شرایط‌بیرونی‌و‌درونی‌و‌به‌شکل‌همزمان‌قلمداد‌می‌شود،‌

‌این‌رو‌دال‌»ولایت‌فقیه«‌مشترک‌معنوی‌بین‌تمام‌فقهای‌امامیه‌بوده‌است.‌ از
اما‌مســئله‌اینجاســت‌که‌میزان‌ایجابیت‌و‌عینیت‌یابی‌این‌دال،‌بالاخص‌گســتره‌و‌دایرۀ‌
‌میان‌فقهای‌امامیه‌همواره‌مورد‌ اختیارات‌»ولایت‌فقیه«‌به‌عنوان‌یک‌»مشترک‌معنوی«‌در
‌»مدلول‌نهایی«‌این‌دال‌به‌عنوان‌ ‌نتیجه‌تبلور ‌تاریخی‌و‌در بحث‌و‌اختاف‌بوده‌است‌و‌تطور
‌رژیم‌قدرتی‌گفتمان‌اســام‌‌سیاســی‌فقاهتی‌که‌به‌تأســیس‌نهادهای‌ نقطــۀ‌ثقــل‌و‌مرکــزی‌در
‌عملکــرد‌نهادهای‌ ‌شــد،‌خــود‌تابعــی‌از حکومتــی‌همبســته‌بــا‌ایــن‌دال‌و‌قرائــت‌فقهــی‌منجر
کژکارکرد‌آنها‌بوده‌است.‌در‌ حکومتی‌قبلی‌و‌شرایط‌سیاسی-اجتماعی‌همبستۀ‌این‌نهادها‌و‌
‌این‌جهت‌که‌بر‌همه‌افراد‌و‌مصادیقش‌به‌یک‌نحو‌ ‌مباحث‌فلسفی‌مفهوم‌»کلی«‌از واقع،‌در

‌دو‌قسم‌است:‌»کلی‌متواطی«‌و‌»کلی‌مشکک«. کند‌یا‌نه؟‌بر صدق‌می‌
‌یکسان‌و‌یکنواخت‌ ‌تمام‌مصادیقش‌به‌طور کلی‌متواطی‌به‌مفهومی‌اطاق‌می‌شود‌که‌بر
صدق‌می‌کند،‌یعنی‌»مصادیق‌مفهوم‌کلی«‌با‌هم‌یکســان‌و‌برابرند‌و‌تفاوتی‌بینشــان‌نیســت.‌
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تما
گف ‌متفاوت‌و‌غیریکسان‌)با‌ ‌افراد‌و‌مصادیقش‌به‌طور اما‌»کلی‌مشــکک«‌آن‌مفهومی‌اســت‌که‌بر

شــدت‌و‌ضعــف(‌تعلق‌می‌گیرد،‌یعنی‌میان‌مصادیقــش‌از‌جهت‌»صدق‌مفهوم«‌تفاوت‌وجود‌
‌و‌روشــنایی«‌یک‌ ‌بعضــی‌کمتر‌صدق‌می‌کند.‌بــه‌عنوان‌مثال‌»نور ‌و‌بر ‌برخــی‌بیشــتر دارد‌و‌بــر
‌حالی‌ ‌ماه‌و‌خورشید‌و...دلالت‌دارد،‌در ‌چراغ‌و‌نور »کلی‌مشکک«‌است،‌مانند‌نور‌شمع‌و‌نور

‌است.‌ ‌و‌تقدم‌بسیار که‌اختاف‌آنها‌ازحیث‌شدت‌وضعف‌و‌تأخر
مقابل»کلی‌مشــکک«،‌»کلی‌متواطی«‌اســت‌که‌دلالت‌معنای‌آن‌برمصادیق‌یکســان‌اســت‌
‌یکنواخــت‌دلالت‌دارند‌ومثــا‌درختی‌از‌ چنــان‌که‌اســب‌و‌درخــت‌و...بر‌مصداقهای‌خــود‌به‌طور
‌شــک‌اندازنده‌ ‌واقع‌»مشــکک«‌اســم‌فاعل‌بــه‌معنای‌در ‌»درخت‌تر«‌نیســت‌و...در درخــت‌دیگــر
‌شــکل‌مشــترکش‌یکســان‌و‌برابر‌ اســت،‌زیــرا‌ذهــن‌را‌بــه‌شــک‌می‌انــدازد‌که‌آیا‌معنــا‌و‌صدق‌آن‌در
‌این‌رو‌»کلی‌مشکک«،‌معرف‌»کلی‌ای«‌است‌که‌حصول‌و‌صدق‌ است؟‌یا‌دارای‌اختاف‌است؟‌از
‌افراد‌و‌ ‌و...به‌تشــکیک‌و‌اختاف‌باشــد‌و‌صدق‌آن‌بــر ‌مبنــای‌شــدت‌و‌ضعــف،‌تقــدم‌و‌تأخر آن‌بــر
‌و‌یکسان‌نیست.‌ ‌نباشد،‌چنان‌که‌شیرینی،‌سپیدی،‌سیاهی‌و..بر‌مصادیق‌خود‌برابر چیزها‌برابر
‌ارتباط‌با‌»مفهومی«‌با‌عنوان‌»کلی‌مشــکک«‌و‌ذومراتب‌بحث‌می‌شــود،‌ ‌در گر ‌این‌رو‌ا از
معــرف‌ایــن‌مطلب‌می‌باشــد‌که‌تجلی‌مفهــوم‌در‌مصادیق‌خود‌دارای‌مراتب‌و‌درجاتی‌اســت‌
‌بیرونی‌و‌عینی‌آن‌مفهوم‌ ‌و‌تبلور و‌شــدت‌و‌ضعف‌دارد.‌برونداد‌مفهوم‌»کلی‌مشــکک«‌ظهور
‌مبنای‌رویکرد‌حداقلی‌ ‌شــکل‌ذو‌مراتبــی«‌آن‌بر ‌درجــات‌متفاوت‌و‌درکل‌»تحقق‌پدیده‌در در
‌ارتباط‌با‌»تاریخیت‌یک‌گفتمان‌متکی‌ کثری‌اســت‌)ســعیدی۱39۵‌،۱(.‌این‌مســئله‌در یا‌حدا
‌این‌رو‌حائز‌ ‌اپیســتمه‌ای‌واحــد«‌که‌به‌دنبال‌تحقق‌هــدف‌غایی‌و‌نهایی‌خاصی‌اســت،‌از بــر
‌دارای‌یــک‌بخش‌ثابت‌مولد‌)اپیســتمیک‌و‌عقانیتی(‌با‌یک‌ اهمیــت‌اســت‌که‌گفتمان‌مزبور

گفتمان(‌می‌گردد. ‌)نهادهای‌متولی‌محتوا‌و‌قرائت‌درونی‌ بخش‌متغیر
‌گفتمان‌با‌اثر‌بخشی‌ ‌این‌حالت،‌»گزاره‌های‌گفتمانی«‌به‌مثابۀ‌»بردارهای‌نیروی‌مؤثر در
‌نهادهای‌بیرونــی‌می‌گردند‌و‌ مــادی«‌همــراه‌می‌شــوند‌که‌موجب‌تشــخص،‌قطعیت‌و‌کارکرد‌بــر
‌درونی‌و‌ ‌منظر همزمــان،‌بــا‌بازخوردهایــی‌که‌دریافــت‌می‌کنند‌اقدام‌به‌احیا‌و‌بازســازی‌خــود‌از
‌شــکل‌نهادی‌و‌ بیرونی‌می‌کنند،‌شــرایطی‌که‌بر‌هم‌کنشــی‌رژیم‌های‌قدرت/دانش‌گفتمان‌را‌در
‌هر‌ ‌ایــن‌رو،‌در ،‌37‌:۱37۸(.از بیرونــی‌آن‌بــه‌دنبــال‌تحقق‌هدفی‌خــاص‌دنبال‌می‌کنند‌)کدیــور

1. https://farsi.khamenei.ir/others-note?id=33349



۱۴6

۱4
0۱ 

ان
ست

تاب
 ،)

70
ی 

یاپ
 )پ

ه 4
مار

 ش
،۱۳

ره 
دو

ی، 
ملل

ن ال
 بی

ی و
اس

سی
ی 

ها
ت 

یاف
ره

مه 
لنا

ص
ف

کنشگری‌به‌نابسامانی‌های‌ دوره‌که‌رژیم‌دانشی‌این‌گفتمان،‌یعنی‌»فقه‌سیاسی«‌در‌شکل‌»وا
‌غیبت«‌وارد‌عمل‌شــده،‌این‌مســئله‌تنها‌به‌تخریب‌و‌متاشی‌ ناشــی‌از‌حکومت‌نیابتی‌در‌عصر
سازی‌نهاد‌حکومتی‌و‌قدرتی‌به‌عنوان‌مجری‌و‌»نایب‌نامناسب«‌اجرای‌احکام‌و‌حدود‌فقهی‌
‌مبنای‌رویکرد‌ ‌زمان‌که‌رژیم‌دانشی‌این‌گفتمان‌در‌شکل‌»کنشگری‌و‌بر منجر‌شده‌است،‌وهر
‌و‌تحولات‌و‌صورت‌بندی‌ ‌به‌تغییر ایجابی«‌وارد‌گود‌سیاست‌ورزی‌شده‌است،‌این‌مسئله‌منجر
‌گفتمان‌اســام‌سیاســی‌فقهی‌ ‌نهادهای‌حکومتی‌شــده‌اســت،‌زیرا‌»سیاســت«‌در جدیــدی‌در

‌میانۀ‌احکام‌شرعی‌و‌حقوق‌مردم‌)فیرحی،‌۱۰۱‌:۱39۴(.‌ شیعه،‌امری‌است‌در
گفتمــان‌اســام‌سیاســی،‌قانونمنــدی‌خــاص‌خــود‌را‌دارد‌و‌ ‌ نظــام‌سیاســی‌و‌دولــت‌در
‌واقعیت‌فرد‌یا‌جامعه‌حل‌کرد‌و‌نادیده‌گرفت.‌بنابراین،‌چون‌احکام‌الهی‌ نمی‌توان‌دولت‌را‌در
‌»دولت‌ ‌رهگذر ‌مردم‌نیست،‌نیازمند‌مجری‌و‌ضمانت‌اجرایی‌است‌که‌تنها‌از ‌اعتبار متوقف‌بر
‌قرار‌ ‌اینجا‌دولــت‌دینی‌به‌عنوان‌»دولت‌مکلــف«‌مطمح‌نظر دینــی«‌تحقــق‌پیــدا‌می‌کند،‌در
‌احکام‌شــرعی‌اســت،‌انطباق‌ ‌کــه‌جامعــۀ‌عینی‌»مکلف«‌بــه‌پاره‌ای‌از می‌گیرد.پــس‌همانطــور
‌فرد‌ گرچــه‌مفهوم»مکلف«بر ‌واقع،‌ا ‌اســتعمالی‌حقیقی‌اســت.‌در عنــوان‌»مکلف«‌بر‌دولت‌نیز
تعین‌پیدا‌کرده‌اســت،‌اما‌اســتعمال‌این‌مفهوم‌منحصرا‌و‌تنها‌برای‌»فرد«‌نیســت.‌به‌همین‌
‌نوع‌استعمال‌مجازی‌محسوب‌نمی‌شود.‌ ‌»جامعۀ‌مکلف«‌و‌»دولت‌مکلف«‌از ترتیب،‌تعبیر

‌احکام‌شــرعی‌اســت،‌»جامعــه«‌و‌»دولت«‌در‌ همانگونــه‌کــه‌»فــرد«،‌مکلــف‌به‌پــاره‌ای‌از
‌این‌رو‌امامت‌و‌ولایت‌ ‌»مکلف«‌به‌پاره‌ای‌تکالیف‌شرعی‌هستند.‌از گفتمان‌اسام‌‌سیاسی‌نیز
‌»عمل‌امام«‌اســت.‌عمــده‌مباحث‌کامی‌ دو‌رویــه‌دارد:‌یــک‌رویۀ‌آن‌مردم‌اســت‌و‌رویۀ‌دیگر
‌شــده‌اســت،‌اینکه‌مردم‌ملزم‌به‌تبعیت‌و‌اطاعت‌از‌ ‌رویه‌و‌ســطح‌اول‌یعنی‌»مردم«‌متمرکز بر
‌تازم‌ مقام‌ولایت‌شمرده‌شده‌اند،‌لیکن‌دربارۀ‌»عمل‌امام«‌سخنی‌به‌میان‌نیامده‌است‌و‌از
‌ســطح‌کان‌و‌حکومتی،‌تحقیق‌ بیــن‌عمــل‌امــام‌و‌عمل‌مردم‌و‌چگونگــی‌تحقق‌عمل‌امام‌در

‌توجهی‌صورت‌نگرفته‌است‌)مهدوی‌زادگان،‌۱۱۱-۱۱۲‌:۱39۴(.‌ درخور
‌راستای‌تاش‌ ‌این‌رو‌کوششــهای‌فلســفی،‌فقهی،‌کامی‌اسامی‌و...در‌طول‌تاریخ،‌در از
کمیت‌قانون‌ ‌نظام‌ولایت‌و‌امامت‌و‌همزمان‌به‌دنبال‌حفظ‌حا برای‌ارائۀ‌ساختاری‌معقول‌از
و‌ارائــۀ‌بهتریــن‌مدل‌بــرای‌نهادهای‌حکومتی‌متولــی‌اجرای‌حدود‌و‌احکام‌الهی‌بوده‌اســت،‌
‌اجرای‌حــدود‌و‌احکام‌ یعنــی‌احیای‌شــریعت‌اســامی‌توســط‌رئیس‌ســنت‌یــا‌فقیه‌به‌منظــور
‌غیاب‌معصوم‌)ع(‌به‌دنبال‌تاش‌برای‌ ‌این‌میان‌عقل‌انتقادی‌تشیع‌در شــریعت‌اســامی.‌در
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تما
گف ‌این‌رو‌تاریخ‌تشیع‌تاریخ‌تاش‌برای‌دست‌یابی‌به‌ حرکت‌به‌سمت‌وضعیت‌مطلوب‌است،‌از

‌معصوم‌می‌خواهد‌به‌آن‌دســت‌پیدا‌کند،‌ گاهی‌مضمری‌اســت‌که‌شــیعه‌در‌چارچوب‌ظهور آ
دست‌یابی‌به‌این‌غایت‌دو‌عمل‌را‌به‌شکل‌همزمان‌طلب‌می‌کند:

‌تاش‌برای‌پاســخگویی‌بــه‌نیازهــای‌انضمامی‌دنیای‌ ۱.‌پویایــی‌فقه‌سیاســی‌بــه‌منظور
متغیر،۲.نظــام‌ســازی‌و‌ارائــۀ‌بهتریــن‌نهادهــای‌حکومتی‌به‌عنــوان‌متولیان‌اجرایــی‌احکام‌و‌
‌این‌گفتمان‌و‌وجود‌ حدود‌اســتنباطی،‌این‌مهم‌به‌اســتمرار‌سطح‌اپیستمیک‌و‌عقانیتی‌در
گاهی‌ ‌تاریخ‌آ ‌هر ‌حالی‌که‌الگوی‌گفتمان‌فوکویــی‌از نهادهــای‌متغیــر‌حکومتی‌اشــاره‌دارد،‌در
‌واقع،‌تمامی‌فقهای‌امامیه‌درگفتمان‌ مشــککی‌گریزان‌اســت‌)مظاهری،‌‌۱93‌:۱39۱و‌۱۰۸(.‌در
‌مســلمین‌هیچ‌گاه‌توقف‌بردار‌ اســام‌سیاســی‌شــیعی،‌متفق‌القول‌هســتند‌که‌جریان‌ولایت‌بر
گاهــی‌و‌انجام‌تکلیف‌شــرعی‌در‌ ‌اینجا‌ناشــی‌شــده‌که‌مســلمانان‌برای‌آ نیســت.‌بحــث‌فقها‌از
غیبــت‌معصــوم‌»ع«‌به‌چه‌کســی‌باید‌رجوع‌کنند؟پاســخ‌فقها‌این‌اســت‌که‌بــه‌حکم‌معصوم‌
»ع«‌بایــد‌بــه‌»فقیه‌جامع‌الشــرایط«‌رجوع‌کرد،‌زیــرا‌»ولایت‌فقیه‌اســتمرار‌ولایت‌معصوم‌در‌
‌دارد‌ ‌مردم‌حتی‌با‌واسطۀ‌فقیهان‌استمرار دورۀ‌غیبت«‌است.‌این‌یعنی،‌ولایت‌حجت‌خدابر
‌این‌ ‌غیبت‌معصوم‌»ع«‌به‌معنای‌انقطاع‌ولایت‌نیســت.‌از ‌آن‌راه‌نــدارد،‌هرگــز و‌هرگزخللــی‌در

رو،‌»ولایت‌فقیه«در‌طول‌ولایت‌معصوم»ع«‌است‌)مهدوی‌زادگان،‌3۴-۴۰‌:۱39۴(.

نتیجه‌گیری
‌تاریخــی‌گفتمــان‌اســام‌‌سیاســی‌فقاهتــی‌را‌بــا‌توجه‌بــه‌رویکرد‌روشــی‌ ،‌تطــور تحقیــق‌حاضــر
‌داده‌اســت،‌شــرایطی‌که‌بــه‌فرایند‌ ‌قــرار »نهادگرایی-گفتمانــی«‌ویویــن‌اشــمیت‌مطمــح‌نظــر
‌مبنای‌اپیستمه‌ای‌ ‌آنها‌بر تعاملی‌و‌دو‌جانبۀ‌رژیم/های‌قدرت/دانش‌این‌گفتمان‌و‌استمرار
‌شــده‌اســت.‌ ‌نهایت‌به‌تحقق‌دال‌مرکزی‌و‌اجرایی‌»ولایت‌فقیه«‌منجر واحد‌اشــاره‌دارد‌که‌در
‌زمان‌ ‌پنج‌گانۀ‌ذیل،‌از ‌گفتمان‌اســام‌‌سیاســی‌فقاهتی‌شــیعی‌با‌توجه‌به‌ادوار این‌مســئله‌در
‌مبنای‌‌۵دورۀ‌متفاوت‌لحاظ‌شــده‌و‌ شــکل‌گیری‌دولت‌صفویه‌تا‌پیروزی‌انقاب‌اســامی،‌بر
‌مبنای‌نوع‌ ‌این‌گفتمان‌بر ‌دوره،‌نحوۀ‌تعامل‌و‌بر‌هم‌کنشــی‌رژیم‌های‌دانش/قدرت‌در ‌هر در
‌گرفت‌تا‌ ‌شــکل‌گیری‌رژیم‌های‌دانش/قــدرت‌این‌گفتمــان‌مورد‌توجه‌قــرار ‌در اپیســتمۀ‌مؤثــر
‌این‌گفتمان‌رخ‌داده‌یا‌آنچه‌محقق‌شده‌ مشخص‌شود‌آیا‌گسست‌اپیستمیک‌و‌عقانیتی‌در

تنها‌گسست‌نهادی‌بوده‌است؟این‌پنج‌دوره‌عبارتند‌از:
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۱.‌عصر‌صفویه:‌)نهاد‌سلطنت‌مطلقه(‌حکومت‌شاه‌شیعه/ولایت‌فقیه‌عادل
۲.‌پایان‌صفویه‌تا‌ابتدای‌قاجار:‌)نهاد‌سلطنت‌مطلقه(‌دورۀ‌فترت،‌نضج‌اخباریگری،‌گفتمان‌سکوت
‌تا‌دوران‌مشروطه:‌)نهاد‌سلطنت‌مطلقه(‌ولایت‌عامه/سلطنت‌مأذون ‌قاجار 3.‌ابتدای‌عصر

۴.‌عصر‌مشروطه:‌)نهاد‌سلطنت‌مشروطه(‌سلطنت‌مشروطه/مشروطۀ‌مشروعه
‌نهاد‌پادشاهی‌مطلقه‌و‌شکل‌ ‌از ‌پهلوی‌تا‌شکل‌گیری‌انقاب‌اسامی:‌)نهاد‌جمهوری(‌گذار ۵.‌عصر

‌مبنای‌دال‌مرکزی‌»ولایت‌مطلقۀ‌فقیه« کالبد‌جمهوریت‌بر ‌ گفتمان‌اسام‌سیاسی‌فقاهتی‌در گیری‌

‌زمان‌سلســلۀ‌صفویه‌به‌شــکل‌جدی‌وارد‌ گفتمــان‌اســام‌‌سیاســی‌فقاهتی‌شــیعی‌کــه‌از
‌تجربه‌کرده‌است‌ ‌و‌فرود‌تاریخی‌را‌تا‌به‌امروز ســپهر‌سیاســی-اجتماعی‌ایران‌زمین‌گردید،‌فراز
گیری‌دوره‌های‌مختلف‌تاریخی‌منجر‌شده‌است.‌اما‌مسئله‌اینجاست‌ که‌به‌تحولات‌و‌شکل‌
‌گسســت‌اپیســتمیک‌و‌عقانیتی‌)ذهنیــت‌اجماعی‌فقها‌در‌ ‌تاریخ‌خود،‌از کــه‌ایــن‌گفتمان‌در
‌تاریخ‌آن‌ ‌و‌تحولات‌منقطــع‌و‌مجزا‌در ‌نبوده‌که‌به‌تغییر ‌ولایت‌فقیه(‌برخــوردار ‌مــدار خــروج‌از
‌ولایت‌خود‌و‌در‌ ‌شــود،‌بلکه‌آنچه‌مورد‌اختاف‌بوده،‌حیطه،‌قلمرو‌و‌اختیارات‌فقیه‌در منجر
مواجهه‌با‌نهادهای‌حکومت‌موجود‌بوده‌اســت.‌زیرا‌طبق‌جهان‌شناســی‌اســامی،‌حقیقت‌
ساخته‌نمی‌شود،‌بلکه‌وجود‌دارد‌وکشف‌می‌شود‌و‌آنچه‌ساخته‌می‌شود،‌تنها‌هیئت‌تألیفی‌
‌دوره‌به‌اقتضای‌شرایط‌اجتماعی،‌سیاسی،‌فرهنگی‌و..‌ ‌هر ‌دانش‌ها‌و‌تفاسیری‌است‌که‌در از

کنند.‌ ‌می‌ ‌پاسخگویی‌به‌نیازهای‌زمانه‌تکوین‌یافته‌و‌تغییر در
‌اجــرای‌حدود‌و‌احــکام‌الهی‌ ‌بر ‌واقــع،‌نقطــۀ‌آجیــدن‌و‌کاپیتــون‌ایــن‌گفتمــان،‌تمرکــز در
‌ادلــۀ‌تفصیلی‌اربعه‌با‌ در‌جامعــۀ‌مســلمین‌و‌تاش‌برای‌اســتنباط‌و‌اســتخراج‌احــکام‌فقهی‌از
‌این‌رو‌این‌گفتمان‌را‌باید‌در‌شکل»نهادگرایی- عنایت‌به‌نقش‌مرکزی‌»ولایت‌فقیه«‌است.‌از
‌بر‌هم‌کنشــی‌رژیم‌هــای‌دانش/ گفتمانــی«‌بــه‌شــکل‌ســازه‌ای‌»مشــکک«‌لحــاظ‌نمود‌کــه‌در
‌زمان‌نهادهــای‌حکومتی‌به‌عنوان‌متولی‌نامناســب‌اجــرای‌حدود‌و‌ قــدرت‌ایــن‌گفتمــان،‌هر
کنشگری/کنشگری‌این‌گفتمان‌را‌به‌مدد‌رژیم‌دانشی‌آن‌یعنی‌»فقه‌ احکام‌عمل‌کرده‌اند،‌وا
کنشگری‌به‌ ‌نقش‌وا ‌زمان‌فقه‌سیاسی‌در ‌این‌حالت،‌هر سیاســی«‌به‌همراه‌داشــته‌اســت.‌در
شرایط‌موجود‌و‌اصاح‌و‌مقابله‌با‌نهادهای‌حکومتی‌وارد‌گود‌سیاست‌ورزی‌شده‌است،‌این‌
‌شــده،‌امــا‌هرگاه‌فقه‌سیاســی‌در‌ مســئله‌به‌متاشــی‌ســازی‌نهادهــای‌حکومتی‌موجود‌منجر
‌نهادهای‌ شــکل‌ایجابی‌و‌کنشــگری‌عمل‌کرده‌اســت،‌این‌موضوع‌به‌صورت‌بندی‌جدیدی‌از

حکومتی‌در‌همگرایی‌با‌اصول‌و‌انگاره‌های‌فقه‌سیاسی‌شیعی‌منتهی‌شده‌است.‌
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تما
گف ‌و‌فرود‌تاریخی‌ ‌فراز ‌ارتباط‌با‌گفتمان‌اسام‌‌سیاسی‌فقاهتی‌و‌با‌توجه‌به‌سیر ‌واقع،‌در در

آن،‌ایــن‌گفتمــان‌و‌دال‌کانونــی‌آن‌»ولایــت‌فقیــه«،‌می‌تــوان‌اذعان‌داشــت‌که‌ایــن‌گفتمان‌و‌
‌از‌همه‌ ‌برهم‌کنشــی‌و‌مهمتر ‌بوده‌اســت‌که‌در ‌تاریخی‌خاصی‌برخوردار ‌تطور دال‌مرکزی‌آن‌از
کژکارکرد‌نهادهای‌حکومتی‌و‌گفتمان‌تاریخی‌»سلطنت‌ایرانی«‌ارتباط‌وثیقی‌داشته‌ مواجهه‌با
کژکارکرد‌نهادهای‌حکومتی‌ذیل‌مرکزیت‌گرایی‌انفرادی‌و‌نَسَــبی‌ اســت،به‌گونه‌ای‌که‌به‌دلیل‌
‌قــدرتِ‌سلســله‌مراتبی‌عمــودی‌و‌یک‌طرفه‌ ‌ناشــی‌از قــدرت‌)خویش‌ســالاری(،‌فســاد‌متمرکز
‌فقهابه‌عنوان‌ ‌بالا‌به‌پایین(‌بــه‌تدریج‌دال‌»ولایت‌فقیه«‌و‌حضــور )نظــارت‌و‌اعمــال‌قــدرت‌از
‌مخیلــۀ‌اجتماعی‌جامعۀ‌ایرانی‌لحاظ‌شــد،‌دالی‌که‌به‌تدریج‌و‌ »ســپردفاعی‌و‌مقاومتــی«‌در
‌رژیم‌دانشــی‌فقه‌سیاســی‌توســط‌فقها‌و‌ به‌تناســب‌کژکارکرد‌نهادهای‌حکومتی‌بیرونی‌هم‌در
‌دفاعی‌و‌مبارزاتی‌متقن،‌توانســت‌»چگالی‌ذهنی‌ ‌ذهنیــت‌مردمی‌به‌عنوان‌یک‌ســپر هــم‌در
‌از‌همه‌»اجماع‌مردمی«‌را‌برای‌تبلور‌خود‌به‌عنوان‌تاش‌برای‌عینیت‌یابی‌ جامعه«‌و‌مهمتر

کند.‌ ذیل‌یک‌»تجربۀ‌تأسیسی‌بیرونی‌و‌مشکک«‌کسب‌
‌نهایت‌ این‌مهم‌ذیل‌مکتب‌امام»ره«به‌بیشینه‌نقطۀ‌ایجابی‌خود‌رسید،‌جایی‌که‌در
‌مبنای‌ ‌تأسیس‌حکومتی‌بر رژیم‌دانشی‌این‌گفتمان‌با‌بالاترین‌درجۀ‌ایجابی‌خود‌خواستار
دال‌مرکزی‌ولایت‌فقیه‌و‌متاشــی‌ســازی‌گفتمان‌پهلوی‌دوم‌و‌شــکل‌گیری‌نهاد‌جمهوریت‌
‌منظومۀ‌معنایی‌گفتمان‌اســام‌سیاســی‌فقاهتی‌هســتیم،‌ ‌ورود‌»دال‌مــردم«‌در بــه‌منظــور
‌اســتنباط‌و‌اســتخراج‌احکام‌ جایــی‌کــه‌فقیــه‌عادل‌به‌عنــوان‌رهبر‌جامعۀ‌اســامی‌عاوه‌بر
‌به‌رســمیت‌ ‌کنار ‌عملیاتی‌ســازی‌ایــن‌احکام‌توســط‌نهادهای‌جمهــوری‌در فقــه‌سیاســی‌بر
‌و‌فرود‌ ‌فــراز شــناختن‌حقــوق‌مــردم‌عمــل‌می‌کنــد.‌پس‌گفتمان‌اســام‌سیاســی‌فقاهتــی‌در
‌و‌ ‌ایــن‌منطق‌فراز تاریخــی‌خــود،‌با‌گسســتهای‌نهادی‌روبرو‌بوده‌اســت‌و‌رژیم‌دانشــی‌آن‌در
‌مواجهه‌بــا‌نهادهای‌حکومتی‌ فــرود،‌تطــورات‌درونی‌اما‌غیر‌اپیســتمیک‌خاصی‌را‌بــه‌تناظر
‌کــردن‌فضایی‌برای‌رشــد‌و‌نمو‌و‌ ‌گذاشــته‌اســت‌تا‌بــه‌تدریج‌به‌بــاز وقــت‌و‌با‌آنها‌پشــت‌ســر
‌و‌کمال‌خود‌می‌رســد:‌ولایت‌ ‌مکتــب‌فقهــی‌امام»ره«به‌اوج‌حــوزۀ‌اقتــدار بالندگــی‌خــود‌در
‌ســطح‌کان‌اجتماعی-سیاســی‌و‌ ‌اِعمال‌گزاره‌های‌فقه‌سیاســی‌در مطلقــۀ‌فقیــه‌به‌منظــور
‌از‌همه‌به‌رســمیت‌شــناختن‌حقوق‌مــردم‌با‌توجه‌ ‌دســت‌گرفتــن‌حــوزۀ‌عمومی‌و‌مهمتر در
‌اجرای‌حدود‌و‌احــکام‌الهی‌و‌همزمان‌ ‌گرفته‌شــده،‌به‌منظــور بــه‌نهادهــای‌حکومتی‌به‌کار

صیانت‌از‌حقوق‌مردم.
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