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چکیده
گفتمان‌سلفی‌با‌وجود‌آن‌که‌با‌منازعۀ‌درون‌گفتمانی‌و‌برون‌گفتمانی‌درگیر‌
حوزۀ‌ از‌ توانسته‌ تاکنون‌ عربی‌ انقلابی‌ جنبش‌های‌ وقوع‌ زمان‌ از‌ اما‌ است،‌
گفتمان‌ باعث‌خارج‌شدن‌ زمینه‌ها‌ کدام‌ این‌که‌ شود.‌ گفتمان‌گونگی‌خارج‌
به‌ این‌گفتمان‌ تبدیل‌ از‌حاشیه‌شده‌و‌منظومۀ‌معنایی‌و‌موانع‌فراروی‌ سلفی‌
این‌ مقاله‌ این‌ فرضیۀ‌ است.‌ حاضر‌ مقالۀ‌ اصلی‌ سؤال‌ چیست،‌ مسلط‌ گفتمان‌
است‌که‌کنش‌گران‌گفتمان‌سلفی،‌طی‌یک‌دهۀ‌اخیر،‌با‌استفاده‌از‌فرصت‌های‌
از‌ شکست‌ عربی،‌ وحدت‌ و‌ انقلاب‌ پروژه‌ شکست‌ چون‌ مهمی‌ معناساز‌
اسرائیل،‌تقویت‌اقتدارگرایی‌و‌فاصله‌گرفتن‌از‌دموکراسی‌و‌حرکت‌به‌سمت‌
انقلاب‌ نیز‌ و‌ عربی‌ حکومت‌های‌ برخی‌ حمایت‌ لیبرال،‌ سرمایه‌داری‌ نظام‌
فقهی‌گفتمان‌سلفی،‌ مبانی‌ بر‌ تکیه‌ با‌ و‌ آمده‌اند‌ متن‌ به‌ از‌حاشیه‌ ارتباطات،‌
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سلفی‌و‌ناتوانی‌آن‌در‌همراهی‌با‌خیزش‌فکری‌و‌رقابت‌فرهنگی،‌به‌ویژه‌در‌
دوران‌جهانی‌شدن‌و‌سرعت‌و‌انقلاب‌اطلاعاتی،‌چالش‌های‌عمدۀ‌پیش‌روی‌
سلفیه‌است.‌این‌گفتمان،‌به‌جای‌آن‌که‌برای‌حل‌مشکلات‌زندگان‌تلاش‌کند،‌
در‌حل‌مشکلات‌مردگان‌باقی‌مانده‌است.‌‌ابزار‌تحلیل‌در‌این‌پژوهش،‌منظومۀ‌

مفاهیم‌تحلیل‌گفتمان‌لاکلاو‌و‌موفه‌است.‌

تحلیل‌ معنایی،‌ منظومۀ‌ زمینه‌ها،‌ معاصر،‌ سلفی‌ گفتمان‌ کلیدی:  واژگان 
گفتمان.

مقدمه

گفتمان‌سلفی‌گری،‌قبل‌از‌‌11سپتامبر‌2001،‌به‌جز‌توجهی‌که‌به‌دورۀ‌سنتی‌
سلفیه‌شده،‌چندان‌نگاه‌ها‌را‌به‌خود‌معطوف‌نکرده‌بود،‌اما‌پس‌از‌حادثۀ‌‌11
سپتامبر،‌این‌وضع‌تغییر‌کرد‌و‌دربارۀ‌سلفی‌گری‌و‌وهابی‌گری‌مطالب‌زیادی‌
گفته‌و‌نوشته‌شد.‌عمدۀ‌مطالبی‌که‌در‌این‌دورۀ‌زمانی‌نوشته‌شده‌است،‌در‌
»مطالعات‌امنیتی«‌آمده‌و‌مدت‌زمان‌زیادی‌نیست‌که‌راه‌خود‌را‌در‌مطالعات‌
سال‌ در‌ عربی‌ انقلابی‌ جنبش‌های‌ آغاز‌ از‌ پس‌ است.‌ کرده‌ پیدا‌ دانشگاهی‌
2011،‌گفتمان‌سلفی‌نزد‌اندیش‌مندان‌و‌پژوهش‌گران‌و‌مراکز‌پژوهشی‌اهمیت‌
و‌جهش‌ ‌1967 از‌ پس‌ ناصری‌ ملی‌گرایی‌ گفتمان‌ یافت.‌شکست‌ دوچندانی‌
نفوذ‌دینی‌ به‌گسترش‌ اسرائیل‌در‌1973،‌ اعراب‌و‌ از‌جنگ‌ قیمت‌نفت‌پس‌
سلفی‌ گفتمان‌ کرد.‌ کمک‌ اسلامی‌ کشورهای‌ از‌ بسیاری‌ در‌ سلفی‌ گفتمان‌
از‌ناکامی‌سایر‌گفتمان‌های‌اسلامی‌برای‌گسترش‌خود‌نهایت‌استفاده‌را‌برد.‌
تفاهم‌بین‌اخوان‌المسلمین‌و‌وهابیت‌در‌دورۀ‌جمال‌عبدالناصر‌به‌انتشار‌ادبیات‌
گفتمان‌وهابیت‌در‌جهان‌عرب‌کمک‌شایانی‌کرد.‌پس‌از‌سرکوب‌های‌زمان‌
ناصر،‌بسیاری‌از‌اخوانی‌ها‌به‌عربستان‌رفتند‌و‌بسیاری‌از‌نهادهای‌آموزشی‌مانند‌
العالم‌ رابطۀ‌ نقش‌مهمی‌در‌ از‌آن‌خود‌کرده‌و‌ را‌ جامعه‌الاسلامیه‌در‌مدینه‌
الإسلامی‌و‌کنفرانس‌جهانی‌جوانان‌بازی‌کردند.‌هم‌چنین،‌سلفیسم‌واکنشی‌
فکری‌به‌شرایط‌دورۀ‌پسااستعماری‌جوامع‌مسلمان‌بود‌که‌در‌آن‌‌حکومت‌ها‌
به‌ارمغان‌ برابری‌را‌برای‌شهروندان‌ اقتصادی‌و‌رفاه‌و‌ نتوانستند‌شغل،‌توسعۀ‌
پیش‌برد‌ در‌ »شما‌ که‌ بود‌ نخبگان‌حاکم‌ به‌ پاسخ‌ نوعی‌ سلفی‌گرایی‌ بیاورند.‌
توسعۀ‌ملی‌شکست‌خورده‌اید،‌دلیل‌آن‌نیز‌استفاده‌تان‌از‌قوانین‌سکولار‌است.‌
‌.)Iner and Yucel, 2015: 25( تا‌موفق‌شوید«‌ استفاده‌کنید‌ الهی‌ قوانین‌ از‌
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جنبش‌های‌انقلابی‌عربی‌در‌2011،‌نقطۀ‌عطفی‌برای‌احیای‌گفتمان‌سلفی‌بود؛‌
چراکه‌سلفی‌ها‌هم‌زمان‌در‌دو‌فاز‌سیاسی‌و‌نظامی،‌چشمان‌ناظران‌را‌به‌خود‌
سلفی‌ها‌ برآمدن‌ به‌ نسبت‌ بسیاری‌ عربی،‌ بهار‌ تحولات‌ از‌ پس‌ ساختند.‌ خیره‌
هشدار‌دادند.‌در‌مصر،‌گفتمان‌سلفی‌به‌طور‌واضح‌در‌همه‌پرسی‌قانون‌اساسی‌
احزاب‌ تأسیس‌ به‌ سلفی‌ها‌ آن‌ از‌ پس‌ داشت.‌ رنگی‌ پر‌ حضور‌ ‌2011 مارس‌
سیاسی‌روی‌آوردند‌و‌در‌دو‌انتخابات‌مجلس‌نمایندگان‌و‌مجلس‌مشورتی‌پس‌
از‌اخوان‌المسلمین‌در‌جایگاه‌دوم‌قرار‌گرفتند.‌ظهور‌گفتمان‌سلفی‌تنها‌به‌مصر‌
محدود‌نبود.‌سپس‌در‌تونس،‌سلفی‌ها‌وارد‌منازعۀ‌شدیدی‌با‌گفتمان‌‌سکولار،‌
پیرامون‌مسائلی‌مانند‌قانون‌اساسی‌و‌شریعت‌شدند.‌در‌یمن،‌سلفی‌ها‌به‌سطح‌
آمدند‌و‌تأسیس‌احزاب‌سلفی‌به‌وسیلۀ‌سلفی‌های‌مصر،‌در‌بسیاری‌از‌کشورهای‌
عربی‌انعکاس‌یافت.‌آن‌ها‌در‌سوریه،‌لیبی‌و‌یمن‌قدرت‌مانور‌زیادی‌پیدا‌کرده‌

و‌خشونت‌را‌سرلوحۀ‌رفتارهای‌خود‌قرار‌دادند‌)ابورمان،28-27‌:2013(.

‌سلفیه‌در‌سایۀ‌این‌فرصت‌های‌معناسازکوشیده‌است‌تا‌با‌مفصل‌بندی‌دال‌های‌
»اجتهاد«،‌»اتباع«،‌»نص«،‌»سلف‌صالح«،‌»سنت‌نبوی«،‌»نجات‌مؤمنان«‌و‌»تکفیر«،‌
پیرامون‌دال‌مرکزی‌»توحید«،‌خود‌را‌پاسخی‌به‌چالش‌های‌متنوع‌عصر‌حاضر‌
معرفی‌کند.‌در‌چنین‌فضایی،‌گفتمان‌سلفی‌که‌برای‌بسیاری‌از‌پژوهش‌گران،‌
ناظران‌و‌اتاق‌فکرهای‌غربی‌و‌غیرغربی‌-که‌تا‌پیش‌از‌آن‌بیش‌تر‌بر‌شناخت‌
گفتمان‌اخوانی‌و‌گفتمان‌سلفی‌جهادی‌تمرکز‌کرده‌بودند،‌کمتر‌شناخته‌شده‌
بود-‌مورد‌توجه‌جدی‌قرار‌گرفت.‌اکنون‌سلفی‌گری،‌از‌حوزۀ‌گفتمان‌گونگی‌
با‌نظام‌های‌سیاسی‌و‌یا‌تأسیس‌نظام‌های‌اسلامی،‌ بیرون‌آمده‌و‌ضمن‌ائتلاف‌
ببرد.‌سؤال‌ تا‌پروژه‌های‌فرهنگی،‌اجتماعی‌و‌سیاسی‌خود‌را‌پیش‌ سعی‌دارد‌
اصلی‌این‌مقاله،‌بدین‌قرار‌است‌که‌کدام‌عوامل‌باعث‌خروج‌گفتمان‌سلفی‌از‌
حوزۀ‌گفتمان‌گونگی‌شده‌و‌مفصل‌بندی‌گفتمان‌جدید‌سلفی‌و‌موانع‌پیش‌روی‌

آن‌چگونه‌است؟‌

1. چارچوب نظری؛ تحلیل گفتمان لاکلاو و موفه

با‌ زبانی‌و‌هرمنوتیکی‌ مفاهیم‌ ادغام‌ برای‌ میان‌رشته‌ای‌ تحلیل‌گفتمان‌تلاشی‌
قواعد‌ تحلیلی،‌ گفتمان،‌چشم‌اندازهای‌ تحلیل‌ است.‌ اجتماعی‌ و‌ سیاسی‌ علوم‌
ابزارهایی‌جدیدی‌را‌برای‌شناخت‌چگونگی‌برسازی‌هویت‌های‌اجتماعی،‌ و‌
از‌ نسل‌ چندین‌ تاکنون‌ گفتمان‌ تحلیل‌ می‌دهد.‌ ارائه‌ ‌ فرهنگی‌ و‌ سیاسی‌
به‌عنوان‌ نظریه‌پردازی‌را‌پشت‌سر‌گذاشته‌است.‌ارنستو‌لاکلاو‌و‌شانتال‌موفه‌
تئوری‌پردازان‌نسل‌سوم‌تحلیل‌گفتمان،‌نظریه‌های‌گفتمانی‌موجود‌را‌در‌یک‌
کردند.‌ ادغام‌ پساساختارگرایانه‌ و‌ پسامارکسیستی‌ پست‌مدرن،‌ سیاسی‌ نظریۀ‌
سیاسی‌ تحلیل‌های‌ برای‌ منسجمی‌ به‌شکل‌گیری‌چارچوب‌ منجر‌ آن‌ها‌ تلاش‌
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و‌اجتماعی‌شد.‌آن‌ها‌با‌ایدۀ‌فوکو‌مبنی‌بر‌ارتباط‌درونی‌بین‌قدرت‌و‌گفتمان‌
موافق‌بودند‌و‌توانستند‌تعارض‌دردسرساز‌بین‌امور‌گفتمانی‌و‌غیرگفتمانی‌را‌
حل‌کنند.‌آن‌ها‌نشان‌دادند‌که‌پدیده‌های‌به‌ظاهر‌غیرگفتمانی،‌مانند‌تکنولوژی،‌
نهادها‌و‌فرایندهای‌اقتصادی،‌همگی‌از‌طریق‌نظام‌های‌گفتمانی‌ساخته‌می‌شوند.‌
می‌برد‌ سر‌ به‌ هم‌زیستی‌ یک‌ در‌ جامعه‌ با‌ گفتمان‌ که‌ می‌گیرند‌ نتیجه‌ آن‌ها‌

.)Laclau & Mouffe, 1985(

لاکلاو‌و‌موفه‌از‌اصل‌»اختیاری‌بودن‌نشانه‌ها«‌و‌»رابطه‌ای‌بودن‌هویت‌ها«‌که‌
مورد‌تأکید‌سوسور‌بود،‌استفاده‌کردند.‌در‌نظریۀ‌سوسور،‌نشانه‌ها‌معنای‌خود‌
می‌آورند.‌ دست‌ به‌ زبانی‌ نظام‌ یک‌ درون‌ در‌ نشانه‌ها‌ میان‌ رابطۀ‌ طریق‌ از‌ را‌
برداشتی‌که‌لاکلاو‌و‌موفه‌از‌گفتمان‌دارند،‌مؤید‌شخصیت‌رابطه‌ای‌نشانه‌ها‌و‌
به‌تبع‌آن‌هویت‌هاست‌)بخشایشی،‌58‌:1388(.‌لاکلاو‌و‌موفه‌استدلال‌می‌کنند‌
که‌هویت‌های‌اجتماعی‌و‌سیاسی‌در‌رابطه‌با‌هم‌پدید‌می‌آیند‌و‌معنایی‌جوهری‌
و‌ذاتی‌ندارند‌)ربانی‌و‌میرزایی،‌27‌:1393(.‌ازاین‌رو،‌هویت‌ها‌و‌گفتمان‌ها‌در‌
ارتباط‌با‌گفتمان‌های‌متخاصم‌ساخته‌و‌فهم‌می‌شوند.‌لاکلاو‌و‌موفه‌نظریۀ‌خود‌
را‌بر‌اساس‌ماهیت‌رابطه‌ای‌و‌غیرذاتی‌بودن‌معانی‌و‌عدم‌تثبیت‌کامل‌آن‌ها‌بنا‌

می‌نهند‌)متوسلی،‌حسینی‌زاده‌و‌نیکو‌نسبتی،‌56‌:1387(.

عمل‌ از‌ که‌ می‌دانند‌ ساختاردهی‌شده‌ای‌ کلیت‌ را‌ گفتمان‌ موفه‌ و‌ لاکلاو‌
مفصل‌بندی‌به‌دست‌می‌آید.‌مفصل‌بندي،‌هر‌عملی‌است‌که‌میان‌عناصر‌پراکنده‌
ارتباط‌برقرار‌کند؛‌به‌گونه‌ای‌که‌هویت‌و‌معنای‌این‌عناصر‌در‌نتیجۀ‌این‌عمل،‌

.)Laclau & Mouffe, 1985: 105(اصلاح‌و‌تعدیل‌مي‌شود‌

نظریۀ‌گفتمان‌لاکلاو‌و‌موفه‌اصولاً‌مبتنی‌بر‌تعبیری‌فوکویی‌از‌گفتمان‌است‌و‌
مبین‌نوعی‌نظام‌معنایی‌کلان‌است‌که‌حوزۀ‌اجتماع‌را‌در‌بر‌می‌گیرد‌و‌اندیشه‌ها،‌
احساسات،‌رفتار‌و‌گفتار‌سوژه‌ها‌و‌نهادهای‌قرارگرفته‌در‌آن‌گفتمان‌را‌تحت‌

سیطرۀ‌خود‌می‌گیرد‌و‌به‌آن‌ها‌شکل‌می‌دهد‌)سلطانی،‌3:‌1386(.

لاکلاو‌و‌موفه‌هرگونه‌نزاع‌و‌به‌حاشیه‌رانی‌را‌ویژگی‌ذاتی‌گفتمان‌ها‌می‌دانند.‌
هر‌گفتمانی‌می‌کوشد‌تا‌جامعه‌را‌به‌شیوۀ‌خاص‌خود‌سازمان‌بدهد؛‌ازاین‌رو،‌
ناچار‌است‌سایر‌گفتمان‌ها‌که‌شیوه‌های‌متفاوتی‌را‌تجویز‌می‌کنند،‌طرد‌و‌نفی‌
یکدیگر‌ با‌ سوژه‌ها‌ و‌جذب‌ جامعه‌ مدیریت‌ سر‌ بر‌ گفتمان‌ها‌ نتیجه،‌ در‌ کند.‌
رقابت‌دارند.‌بر‌این‌مبنا،‌نظریۀ‌گفتمان‌لاکلاو‌و‌موفه‌تلاش‌می‌کند‌تا‌منازعات‌

معنایی‌میان‌گفتمان‌های‌متخاصم‌را‌تجزیه‌و‌تحلیل‌کند.

گفتمان‌های‌موجود‌در‌جامعه‌تلاش‌می‌کنند‌تا‌سوژه‌های‌بیش‌تری‌را‌به‌سوی‌
خود‌جذب‌کرده‌و‌سلطۀ‌خود‌را‌تداوم‌بخشند.‌هنگامی‌که‌سوژه‌در‌چارچوب‌
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عمل‌اش‌ آزادی‌ و‌ مضمحل‌ آن‌ در‌ گرفت،‌ قرار‌ هژمونیک‌ مفصل‌بندی‌ یک‌
الگوی‌ و‌ سوژه‌ جایگاه‌ که‌ است‌ گفتمان‌ این‌ حالت،‌ این‌ در‌ می‌شود.‌ محدود‌
اثر‌ بر‌ به‌حالتی‌می‌گویند‌که‌ نیز‌ سیاسی«‌ »سوژگی‌ معین‌می‌کند.‌ را‌ عمل‌وی‌
بی‌قراری‌های‌اجتماعی،‌موقعیت‌گفتمان‌مسلط‌متزلزل‌می‌شود.‌در‌این‌هنگام،‌
سوژه‌آزادی‌عمل‌می‌یابد‌تا‌به‌عنوان‌یک‌»کارگزار«‌یا‌»عامل‌سیاسی«‌دست‌به‌
فعالیت‌بزند،‌گفتمان‌مسلط‌را‌به‌چالش‌بطلبد‌و‌نظم‌مورد‌نظر‌خویش‌را‌بر‌جامعه‌
نیرویی‌ مسلط‌سازد‌)کسرایی‌و‌پوزش‌شیرازی،‌213‌:1390(.‌لاکلاو‌به‌سوژه‌
پیش‌راننده‌می‌بخشد،‌نیرویی‌که‌سوژه‌را‌وامی‌دارد‌تا‌همواره‌میان‌گفتمان‌های‌
مختلف‌به‌دنبال‌یافتن‌خود‌واقعی‌اش‌باشد‌)سلطانی،‌5‌:1386(.‌سوژه‌می‌خواهد‌
به‌کمال‌برسد؛‌از‌این‌رو،‌هر‌گفتمانی‌که‌منادی‌تمامیت‌و‌کمال‌است‌و‌رنگ‌
اسطوره‌به‌خود‌گرفته‌است،‌می‌تواند‌سوژه‌را‌به‌سوی‌خود‌جذب‌کند.‌سوژه‌
هویت‌ثابتی‌ندارد‌و‌به‌فراخور‌شرایط‌و‌بی‌قراری‌در‌گفتمان‌ها‌می‌تواند‌جذب‌

گفتمان‌های‌دیگر‌شود.

گفتمان‌ها‌برای‌استیلا،‌اقدام‌به‌خلق‌فضایی‌اسطوره‌ای‌و‌ایجاد‌تصور‌اجتماعی‌
می‌کنند؛‌بااین‌حال،‌همین‌فضای‌اسطوره‌ای‌و‌تصورهای‌اجتماعی،‌پاشنۀ‌آشیل‌
بدیل‌ به‌عنوان‌ را‌ اسطوره‌ای‌ فضایی‌ می‌شوند.‌لاکلاو،‌ محسوب‌ مسلط‌ گفتمان‌‌
منطقی‌گفتمان‌ساختار‌مسلط‌می‌داند‌)Laclau, 1990: 61(.‌منازعه‌برای‌جایگاه‌
طریق‌ از‌ اخلاقی‌ و‌ سیاسی‌ رهبری‌ آوردن‌ دست‌ به‌ هدف‌ با‌ مسلط،‌ گفتمان‌
گفتمان‌ هر‌ دارد.‌ وجود‌ گفتمان‌ها‌ بین‌ همواره‌ هویت‌ها،‌ و‌ معانی‌ مفصل‌بندی‌
می‌کوشد‌تا‌به‌واسطۀ‌ابزارهای‌سخت‌افزاری‌و‌نرم‌افزاری،‌وحدت‌فضای‌گفتمانی‌
خود‌پیرامون‌دال‌مرکزی‌اش‌را‌حفظ‌کند.‌مفصل‌بندی‌معانی‌و‌هویت‌ها،‌همواره‌
نزاع‌اجتماعی‌را‌رقم‌زده‌و‌»دیگری«‌را‌که‌ثبات‌گفتمان‌را‌تهدید‌می‌کند،‌طرد‌
و‌حذف‌می‌نماید‌و‌مانع‌از‌انسداد‌گفتمانی‌می‌شود.‌این‌خود‌به‌رادیکال‌شدن‌
»دیگری«‌می‌انجامد‌و‌نظام‌گفتمانی‌را‌با‌مشکل‌مواجه‌می‌سازد‌و‌موجب‌نزاع‌
های‌بیش‌تر‌در‌جامعه‌می‌شود.‌گفتمان‌زمانی‌که‌نمی‌تواند‌رویدادهای‌جدید‌را‌
برآورده‌سازد،‌دچار‌ را‌ انتظارات‌سوژه‌ها‌ یا‌ معنادهی‌کند‌و‌ به‌خوبی‌ به‌موقع‌و‌
بی‌قراری‌شده‌و‌انجماد‌و‌تصلب‌معنایی،‌زمینۀ‌قدرت‌یابی‌گفتمان‌های‌رقیب‌را‌
فراهم‌می‌کند.‌در‌چنین‌شرایطی،‌زمینه‌برای‌ظهور‌سوژه‌های‌جداشده‌که‌تلاش‌
می‌کنند‌هویت‌خود‌را‌از‌طریق‌گفتمان‌های‌دیگر‌باز‌یابند،‌فراهم‌می‌شود.‌در‌
پژوهش‌حاضر،‌از‌نظریۀ‌گفتمان‌لاکلاو‌و‌موفه،‌با‌توجه‌به‌قابلیت‌بالایی‌که‌در‌
تحلیل‌و‌تبیین‌پدیده‌های‌سیاسی‌و‌اجتماعی‌دارد،‌استفاده‌و‌تلاش‌شده‌است‌تا‌
ضمن‌فهم‌منظومۀ‌معنایی‌گفتمان‌سلفی،‌منازعۀ‌آن‌با‌گفتمان‌های‌رقیب‌و‌نیز‌

اسطوره‌سازی‌و‌هویت‌زایی‌آن‌بررسی‌شود.

2. سلفیه؛ از بازگشت به سلف صالح تا بدعت 
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سلفیه‌گفتمانی‌فراخ‌است‌که‌بین‌پژوهش‌گران‌و‌اندیش‌مندان‌دربارۀ‌تعاریف‌
معنا‌ چندین‌ سلفیه‌ واژۀ‌ ‌.)2008 )عماد،‌ دارد‌ وجود‌ نظر‌ اختلاف‌ آن‌ معانی‌ و‌
را‌کسانی‌ »سلف«‌ فارس‌ ابن‌ دارند.‌ ارتباط‌ به‌گذشته‌ به‌نوعی‌ دارد‌که‌همگی‌
است.‌ پیشین‌ مردمان‌ معنای‌ به‌ سُلاف«‌ »قوم‌ و‌ بوده‌اند‌ گذشته‌ در‌ که‌ می‌داند‌
سَلفَ‌در‌خرید‌و‌فروش‌نیز‌به‌بیعی‌اطلاق‌می‌شود‌که‌بهای‌یک‌محصول‌زودتر‌
پرداخت‌می‌شود.‌»امت‌های‌سالفه«‌نیز‌به‌امت‌های‌پیشین‌گفته‌می‌شود.‌»سُلفه«‌
نیز‌به‌پیش‌غذا‌و‌»سُلاف«‌نیز‌به‌شیره‌ای‌گفته‌می‌شود‌که‌قبل‌از‌تهیۀ‌شیرۀ‌انگور‌
جاری‌می‌شود‌)بن‌فارس،‌59‌:1979(.‌»سلف«،‌»سلیف«‌و‌»سُلفه«‌نیز‌به‌جماعت‌
متقدم‌اطلاق‌می‌شود.‌»سلف«‌هم‌چنین‌به‌پدر‌و‌مادر‌و‌خویشاوندانی‌که‌در‌سن‌

و‌فضل‌بالاتر‌باشند،‌اطلاق‌می‌شود.‌)ابن‌منظور،‌158‌:1988(‌

در‌قرآن‌نیز‌چندین‌آیه‌واژۀ‌»سلف«‌را‌به‌کار‌برده‌اند‌که‌به‌معنای‌»گذشته«‌
است«‌)بقره،‌‌275و‌نساء،‌22(.‌‌در‌برخی‌از‌احادیث‌نیز‌از‌اصطلاح‌سلف‌استفاده‌
شده‌است؛‌جایی‌که‌پیامبر‌در‌آستانۀ‌رحلت‌اش‌به‌حضرت‌فاطمه‌زهرا‌فرمود:‌
»لحظۀ‌رفتن‌من‌فرا‌رسیده‌است،‌تو‌اولین‌کسی‌از‌اهل‌بیت‌ام‌هستی‌که‌به‌من‌
ملحق‌خواهی‌شود‌و‌بهترین‌سلف‌برای‌تو‌من‌هستم«.‌در‌مسند‌احمد‌بن‌حنبل‌
از‌ابن‌عباس‌نقل‌شده‌که‌روایت‌کرده‌است:‌»زمانی‌که‌زینب‌دختر‌رسول‌الله‌
از‌دنیا‌رفت،‌رسول‌الله‌فرمود:‌»پروردگارا‌مرا‌به‌سلف‌صالح‌و‌نیکم‌عثمان‌بن‌

مظعون‌ملحق‌گردان...«‌)محمود‌ادریس،‌90-89‌:2012(

اما‌به‌لحاظ‌روشی‌و‌اصطلاحی،‌سلفیه‌به‌کسانی‌اطلاق‌می‌شود‌که‌به‌سلف‌
می‌شود،‌ اطلاق‌ سلفی‌ یا‌ سلفیه‌ لفظ‌ که‌ زمانی‌ نتیجه،‌ در‌ می‌کنند.‌ اقتدا‌ صالح‌
مراد‌از‌آن‌انتساب‌به‌طریقه‌و‌منهجی‌است‌که‌صحابه‌و‌تابعان‌و‌تابعین‌تابعین‌
روش‌ این‌ هر‌کس‌ جسته‌اند.‌ تمسک‌ سنت‌ و‌ کتاب‌ به‌ و‌ کرده‌ تبعیت‌ آن‌ از‌
را‌در‌اعتقادات،‌معاملات،‌احکام،‌تربیت‌و‌تزکیۀ‌نفوس‌خود‌ساری‌و‌جاری‌
سازد،‌پس‌سلفی‌است،‌هرچند‌در‌دوره‌های‌متأخر‌زندگی‌کرده‌باشد‌)شنقیطی،‌
23‌:2011(.‌احمد‌بن‌حنبل‌می‌گوید:‌»اصول‌سنت‌نزد‌ما‌تسمک‌به‌چیزی‌است‌
که‌یاران‌رسول‌الله‌بدان‌تمسک‌جسته‌اند.‌هم‌چنین‌اقتدا‌به‌آنان‌و‌دوری‌از‌بدعت‌
مصطفی‌ ‌.)15-14 ‌:1411 )شیبانی،‌ است«‌ گمراهی‌ بدعتی‌ هر‌ چراکه‌ است،‌
حلمی،‌نظریه‌پرداز‌سلفی‌گری‌در‌دورۀ‌جدید‌می‌گوید:‌»سلفیه‌بر‌طریقۀ‌سلف‌
در‌دریافت‌اسلام‌و‌فهم‌و‌تطبیق‌آن‌اطلاق‌می‌شود‌و‌از‌این‌رو،‌به‌دورۀ‌تاریخی‌
معینی‌محصور‌نیست،‌بلکه‌از‌گذشته‌ادامه‌داشته‌و‌تا‌دورۀ‌کنونی‌امتداد‌یافته‌

است«‌)حلمی،‌176‌:2005(‌

میراث–هر‌ به‌ تکیه‌ به‌روش‌ بعضاً‌ معرفت‌شناختی،‌اصطلاح‌سلفیه‌ لحاظ‌ به‌
میراثی-‌اشاره‌دارد‌و‌نقطۀ‌مقابل‌آن‌اصطلاحاتی‌مانند‌»‌پیش‌رو«‌و‌»ترقی‌خواه«،‌
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جهان‌ در‌ پژوهش‌گران‌ از‌ بسیاری‌ که‌ تعریف‌ این‌ طبق‌ است.‌ غیره‌ و‌ »نوگرا«‌
آن‌ از‌ غربی‌ محافل‌ نیز‌ و‌ غیره‌ و‌ عظمه‌ عزیز‌ و‌ طرابیشی‌ جورج‌ مانند‌ عرب،‌
استفاده‌می‌کنند،‌نام‌»سلفیه«‌را‌حتی‌بر‌کسانی‌که‌خارج‌از‌تفکر‌اسلامی‌قرار‌
دارند‌نیز‌می‌توان‌اطلاق‌نمود.‌منظور‌از‌این‌وصف،‌اشاره‌به‌کسانی‌است‌که‌به‌
اقوال‌تأسیسی‌در‌مکتب‌یا‌مذهب‌یا‌حزبی‌استناد‌می‌کنند‌که‌به‌آن‌وابسته‌اند.‌

اینان‌اغلب‌به‌دیدگاه‌های‌اجتهادی‌نوگرایانه‌تمایلی‌ندارد.‌

عابد‌جابری‌ مانند‌محمد‌ پژوهش‌گران‌عرب‌ از‌ برخی‌ ‌در‌چارچوب‌دیگر،‌
و‌فهمی‌جدعان‌و‌برخی‌از‌پژوهش‌گران‌غربی،‌اصطلاح‌سلفیه‌را‌در‌اشاره‌به‌
تمامی‌جریان‌ها‌و‌مکاتب‌و‌جنبش‌های‌درون‌چارچوب‌گفتمان‌اسلامی‌به‌کار‌
می‌برند.‌اینان‌هر‌اسلام‌گرا‌را‌بالضروره‌یک‌سلفی‌می‌دانند‌و‌این‌به‌اعتبار‌پیوند‌
تمامی‌ معنا،‌ این‌ به‌ است.‌ و‌سنت‌ یعنی‌کتاب‌ قدیمی،‌ تأسیسی‌ با‌نص‌ فرد‌ این‌
گرایش‌های‌فکری‌و‌سیاسی‌اسلامی‌عربی‌سلفی‌هستند‌واختلافات‌میان‌آن‌ها‌

فراتر‌از‌تنوعات‌درون‌گفتمانی‌نیست.‌

اما‌درون‌گفتمان‌اسلامی،‌اصطلاح‌سلفی‌معانی‌مشخص‌تری‌دارد؛‌به‌گونه‌ای‌
که‌بسیاری‌از‌جنبش‌ها‌و‌احزاب‌و‌گروه‌های‌اسلامی‌از‌‌دایرۀ‌آن‌خارج‌می‌شوند.‌
بنابراین،‌به‌صورت‌خلاصه،‌سلفیه‌به‌گفتمانی‌فکری‌اشاره‌دارد‌که‌بیان‌گر‌امتداد‌
اعتقادی‌ مباحث‌ روی‌ دیگران‌ با‌ تعامل‌ در‌ و‌ است‌ حدیث‌ اهل‌ مکتب‌ طبیعی‌
تأکید‌زیادی‌می‌ورزد.‌هم‌چنین،‌در‌برخورد‌با‌تمامی‌مسائل‌فقهی،‌حتی‌مسائل‌
حاکم‌ دیدگاه‌های‌ از‌ که‌ طوری‌ به‌ می‌کند؛‌ تکیه‌ سلف‌ مرجعیت‌ بر‌ نوظهور،‌
نزد‌سلف‌خارج‌نمی‌شود‌و‌مسائل‌نوظهور‌و‌مستحدثه‌با‌اصول‌پیشین‌سنجیده‌
می‌شود.‌این‌کاربرد‌اخیرِ‌اصطلاح‌سلفیه،‌رواج‌و‌انتشار‌بیشتر‌در‌محافل‌اسلامی‌

و‌خارج‌از‌آن‌دارد.‌

یک‌ به‌عنوان‌ سلفیه‌ به‌ گذشته‌ در‌ پژوهش‌گران‌ سیاسی،‌ اندیشۀ‌ ادبیات‌ در‌
و‌ علمی‌ رکود‌ وضعیت‌ از‌ دنبال‌خروج‌ به‌ که‌ می‌نگریستند‌ اصلاحی«‌ »جنبش‌
فروپاشی‌سیاسی‌و‌سیطرۀ‌استعماری‌از‌طریق‌دعوت‌به‌احیای‌میراث‌اسلامی‌و‌
تلاش‌برای‌بازگرداندن‌چهرۀ‌پاک‌اسلام‌و‌تطهیر‌آن‌از‌رفتارهایی‌است‌که‌در‌
طول‌تاریخ‌از‌بدعت‌ها‌و‌شرک‌به‌آن‌افزوده‌شده‌است.‌)عبدالرحمن،‌1997:‌
90(‌نزدیک‌به‌همین‌تعریف،‌برخی‌‌از‌متخصصان،‌سلفیه‌را‌گرایشی‌اعتراضی‌به‌
تغییراتی‌می‌دانند‌که‌در‌دو‌سطح‌اساسی‌دین،‌یعنی‌سطح‌فکری‌و‌سطح‌تعبدی،‌
رخ‌داده‌است؛‌به‌گونه‌ای‌که‌رویکرد‌اعتراضی‌سلفی‌در‌طول‌تاریخ‌متبلور‌شده،‌
بدون‌آن‌که‌نام‌»سلفیه«‌را‌برای‌خود‌انتخاب‌کند؛‌چرا‌که‌در‌تاریخ‌فرِق‌و‌مذاهب‌
مختلفی‌ و‌گروه‌های‌ فرقه‌ها‌ اسامی‌ مقابل،‌ در‌ نمی‌کنیم.‌ پیدا‌ را‌ نام‌گذاری‌ این‌
اما‌ )ابواللوز،‌38‌:2013(.‌ معتزله‌و‌مرجئه‌مشاهده‌می‌شود‌ مانند‌شیعه،‌خوارج،‌
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در‌دورۀ‌جدید،‌این‌طرز‌تلقی‌رنگ‌باخته‌و‌به‌دلیل‌تأکید‌گفتمان‌سلفی‌معاصر‌
بر‌خشونت،‌تکفیر‌و‌سیاست‌طرد‌و‌حذف‌و‌ترور،‌بیش‌تر‌اندیشمندان‌از‌چنین‌

تعاریفی‌فاصله‌گرفته‌اند.

محافظه‌کار،‌ گفتمانی‌ سلفیه‌ که‌ معتقدند‌ عماره‌ محمد‌ مانند‌ نومعتزلیانی‌
ساکن‌و‌واپس‌گرا‌در‌عرصۀ‌فکری‌و‌اندیشه‌دینی‌است‌)عماره،‌125‌:1997(.‌
را‌گفتمان‌گذشته‌گرا‌ نیز‌گفتمان‌سلفی‌ غلیون‌ برهان‌ مانند‌ سکولارهای‌عرب‌
معرفی‌می‌کنند‌که‌با‌ابتکار‌و‌نوآوری‌و‌خلاقیت‌دشمن‌است‌)غلیون،‌2006:‌

.)140-127

این‌مضمون‌در‌کتاب‌و‌ با‌ اسلام‌گرایان،‌چنین‌اصطلاحی‌ از‌ برخی‌ منظر‌ از‌
پایان‌قرن‌چهاردهم‌ تا‌ مبنا،‌ این‌ بر‌ این‌خود‌نوعی‌بدعت‌است.‌ نیامده‌و‌ سنت‌
هجری‌اصطلاح‌»اهل‌سنت‌و‌جماعت«‌معروف‌بود‌و‌اصطلاح‌سلفیه‌اصطلاح‌
جدیدی‌است‌که‌در‌اواسط‌قرن‌بیستم‌ظهور‌یافته‌است.‌)شحاده،‌48‌:2010(.‌از‌
نظر‌این‌عده،‌برخی‌از‌اصطلاحات‌دیگر‌مانند‌سلفیه‌جهادی‌یا‌صحوه‌و‌سلفیه‌
تکفیری،‌همگی‌اصطلاحات‌جدیدی‌هستند‌که‌از‌دهۀ‌‌1990میلادی‌انتشار‌یافته‌
است.‌اما‌سلفی‌ها‌معتقدند‌که‌اکتفا‌به‌»اسلام«،‌در‌حالی‌که‌فرقه‌های‌گوناگونی‌
از‌رافضه،‌دروز،‌نصیریۀ‌و‌غیره‌خود‌را‌منتسب‌به‌اسلام‌می‌کنند،‌کافی‌نیست‌و‌
باید‌نام‌گذاری‌اضافی‌دیگری‌باشد‌تا‌پیروان‌این‌روش‌حق‌گرا‌از‌دیگران‌متمایز‌

شوند‌)شاعر،‌بی‌تا:‌12-11(.

واژۀ‌»سلفیه«‌حتی‌از‌سوی‌برخی‌از‌سلفی‌ها‌نیز‌مورد‌اعتراض‌قرار‌گرفته‌است.‌
از‌جمله‌برجسته‌ترین‌منتقدان‌نام‌گذاری‌سلفیه،‌پژوهش‌گر‌اردنی‌ابراهیم‌عسعس‌
است‌که‌معتقد‌است‌»نام‌گذاری‌سلفیه‌نوعی‌بدعت‌است«‌)عسعس،‌17‌:1994(.‌
نیست،‌ سلفیه‌ تعریف‌ سر‌ بر‌ تنها‌ سلفی،‌ متعدد‌ خرده‌گفتمان‌های‌ بین‌ اختلاف‌
بلکه‌نزاع‌شدیدی‌درون‌خود‌گفتمان‌سلفی‌دربارۀ‌مصداق‌سلفی‌واقعی‌وجود‌
سلفی‌ گفتمان‌ نمایندگی‌ مدعی‌ خرده‌‌گفتمان‌ها‌ این‌ از‌ یک‌ هر‌ چراکه‌ دارد؛‌
گفتمان،‌ این‌ در‌ هستند.‌ آن‌ حقیقی‌ شرعی‌ تجلی‌ که‌ می‌کنند‌ گمان‌ و‌ هستند‌
است‌ واقعی‌سلفی‌گری‌ نمایندۀ‌ این‌که‌چه‌کسی‌ دربارۀ‌ درگیری‌های‌شدیدی‌
به‌ نیل‌ ابزارهای‌ و‌ اهداف‌ تسلف،‌ میزان‌ در‌ است.‌هم‌چنین‌سلفی‌ها‌ در‌جریان‌
هدف،‌با‌یکدیگر‌اختلاف‌دارند.‌همان‌گونه‌که‌محمد‌عماره‌می‌گوید،‌اصطلاح‌
»سلفیه«‌یکی‌از‌اصطلاحاتی‌است‌که‌پیچیدگی،‌ابهام‌و‌عدم‌وضوح،‌آن‌را‌فرا‌
سلفی‌ خرده‌گفتمان‌ چندین‌ بین‌ پژوهش‌گران‌ از‌ برخی‌ ازاین‌رو،‌ است.‌ گرفته‌
تفاوت‌قائل‌می‌شوند‌که‌فهم‌هر‌یک‌از‌آنان‌از‌سلفیه،‌با‌دیگری‌متفاوت‌است.‌
سلفی‌ مدرسی،‌ سلفی‌ تاریخی،‌ سلفی‌ گفتمان‌های‌ از‌ طه‌ ابو‌ عبدالهادی‌ انور‌
نهضتی،‌سلفی‌ملی‌گرا،‌سلفی‌جنبشی،‌سلفی‌جهادی،‌سلفی‌رهایی‌بخش‌و‌سلفی‌
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تجدیدنظرطلب‌نام‌می‌برد‌)ابوطه،‌8-5‌:2015(.

3. برآمدن گفتمان  سلفی معاصر: زمینه ها 

است،‌ اجتماعي‌ عینیت‌هاي‌ و‌ گفتمان‌ها‌ بودن‌ موقتي‌ به‌معناي‌ که‌ بي‌قراري‌ ‌
همواره‌وجود‌دارد‌و‌در‌نتیجه،‌هیچ‌گاه‌گفتمان‌به‌طور‌کامل‌تثبیت‌نمي‌شود.‌
هرگز‌نمي‌توان‌جامعه‌اي‌را‌تصور‌کرد‌که‌سیاست،‌در‌آن‌به‌طور‌کامل‌محو‌
باشد.‌چنین‌جامعه‌اي،‌جهان‌ پایان‌داده‌ نزاع‌ها‌را‌ شده‌و‌عینیت‌گفتماني،‌تمام‌
بسته‌اي‌خواهد‌بود‌و‌آرمان‌شهري‌است‌که‌هرگز‌تحقق‌نمي‌یابد.‌جهان‌عرب‌
در‌دورۀ‌پس‌از‌سایکس‌پیکو،‌شاهد‌حکومت‌های‌پدرسالار‌و‌اقتدارطلب‌بوده‌
است.‌فقدان‌آزادی‌ها‌در‌بسیاری‌از‌کشورهای‌عربی‌و‌نیز‌وضعیت‌به‌حاشیه‌رانی‌
و‌سرکوب،‌بستر‌لازم‌برای‌احیای‌گرایش‌به‌گفتمان‌سلفی‌را‌در‌جهان‌عرب‌
در‌دورۀ‌معاصر‌ایجاد‌کرده‌است.‌جوان‌سلفی‌در‌جهان‌عرب،‌خود‌را‌یکی‌از‌
قربانیان‌اوضاع‌اجتماعی،‌فرهنگی‌و‌سیاسی‌موجود‌می‌بیند‌و‌تلاش‌می‌کند‌تا‌از‌
طریق‌وابستگی‌به‌آن‌چه‌که‌در‌جامعه‌مفقود‌و‌ممنوع‌است،‌خود‌را‌نشان‌دهد.‌
سلفی‌معتقد‌است‌که‌جامعۀ‌کنونی‌خارج‌از‌شریعت‌الهی‌است‌و‌فردگرایی‌و‌
لیبرالیسم‌بر‌آن‌سلطه‌دارد؛‌ازاین‌رو،‌به‌دامن‌چیزهایی‌پناه‌می‌برد‌که‌این‌دغدغۀ‌
او‌را‌مرتفع‌می‌سازند‌)بن‌عمر،‌223‌:2013(.‌هم‌چنین‌نابسامانی‌های‌موجود‌در‌
تأثیر‌‌ آنان‌ روانی‌ و‌ساخت‌ اجتماعی‌ و‌رشد‌ بر‌شخصیت‌جوانان‌ جوامع‌عرب‌

گذاشت.

افسران‌ توسط‌ قدرت‌ قبضۀ‌ و‌ خرده‌بورژوازی‌ سلطۀ‌ ظهور‌ دوره،‌ این‌ در‌ ‌
تقویت‌ اسرائیل،‌ از‌ عربی،‌شکست‌ و‌وحدت‌ انقلاب‌ پروژه‌ و‌شکست‌ نظامی‌
اقتدارگرایی‌و‌فاصله‌گرفتن‌از‌دموکراسی‌و‌حرکت‌به‌سمت‌نظام‌سرمایه‌داری‌
میان‌ در‌ اسلامی‌ بنیادگرایانه‌ گرایش‌های‌ و‌ نگرش‌ها‌ گسترش‌ به‌ منجر‌ لیبرال،‌
پی‌ در‌ عرب،‌ جهان‌ بر‌ حاکم‌ جدید‌ پدرسالاری‌ گفتمان‌ شد.‌ عرب‌ توده‌های‌
شکست‌های‌متوالی‌از‌اسرائیل‌و‌لگدمال‌شدن‌عزت‌و‌کرامت‌عربی‌و‌وابستگی‌
شدید‌ سرکوب‌ و‌ فشار‌ اعمال‌ و‌ جامعه‌ بر‌ کنترل‌ بسط‌ و‌ غربی‌ قدرت‌های‌ به‌
را‌ از‌دست‌داد‌و‌زمینه‌ را‌ انسجام‌گفتمانی‌خود‌ توده‌های‌مردمی،‌رفته‌رفته‌ بر‌
برای‌مفصل‌بندی‌گفتمان‌های‌اسلامی‌رقیب،‌از‌جمله‌اخوان‌المسلمین‌و‌سلفیه‌
را‌ دال‌های‌جدیدی‌ و‌ مفاهیم‌ نتوانست‌ عربی‌ پدرسالاری‌ گفتمان‌ کرد.‌ فراهم‌
با‌توسل‌به‌زور،‌ نتیجه،‌ برای‌حفظ‌حمایت‌سوژه‌ها‌خلق‌و‌بازتعریف‌کند.‌در‌
درصدد‌جلب‌وفاداری‌سوژه‌ها‌برآمد.‌در‌مقابل،‌گفتمان‌های‌رقیب‌مانند‌سلفیه،‌
مفاهیم‌و‌تعاریف‌جدیدی‌را‌ارائه‌داده‌و‌‌گفتمان‌حاکم‌را‌به‌چالش‌کشیدند.‌

البته،‌طیف‌هایی‌از‌سلفی‌ها‌به‌واسطه‌حمایت‌نظام‌های‌سکولار‌عربی،‌توانستند‌
نظام‌معنایی‌مدنظر‌خود‌را‌در‌جامعه‌تسری‌دهند.‌پول‌های‌نفت‌عربستان‌سعودی،‌
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برخی‌گفتمان‌های‌سازش‌پذیر‌سلفی‌را‌ترویج‌کرد؛‌چراکه‌چنین‌گفتمان‌هایی‌
بر‌ضرورت‌تبعیت‌از‌والیان‌امر‌تأکید‌می‌کردند.‌گفتمان‌‌سلفی‌سنتی،‌از‌طریق‌
نهادهای‌جهانی‌تبلیغ،‌کتاب‌ها‌و‌نوارهای‌دینی‌و‌ارتباط‌با‌تعداد‌زیادی‌از‌افراد‌
در‌خلال‌موسم‌عمره‌و‌حج‌و‌نیز‌از‌طریق‌کارگرانی‌که‌در‌عربستان‌و‌کشورهای‌
و‌ کتاب‌ها‌ پیش‌تر،‌ یافت.‌ انتشار‌ هستند،‌ فعالیت‌ به‌ مشغول‌ فارس‌ حاشیۀ‌خلیج‌
کاست‌ها‌و‌اکنون‌نیز‌اینترنت،‌فرصت‌خوبی‌برای‌گسترش‌و‌انتشار‌این‌گفتمان‌
فراهم‌کرده‌است؛‌به‌گونه‌ای‌که‌بسیاری‌از‌درس‌ها،‌خطبه‌ها‌و‌مواعظ،‌از‌این‌
طریق‌در‌اختیار‌مسلمانان‌در‌اقصی‌نقاط‌جهان‌قرار‌می‌گیرد‌)رمان‌و‌هنیه،‌2012:‌
222(.‌بازار‌کار‌گسترده‌در‌عربستان‌و‌کشورهای‌خلیج‌فارس،‌سفرهای‌فراوان‌
به‌سرزمین‌های‌مقدس‌)حج‌و‌عمره(،‌ابزارهای‌رسانه‌ای‌و‌شبکه‌های‌ماهواره‌ای‌
اطلاعات،‌ فناوری‌ در‌ انقلاب‌ به‌علاوۀ‌ فارس،‌ خلیج‌ کشورهای‌ مالی‌ و‌جهش‌
نقش‌های‌درهم‌تنیده‌ای‌بودند‌که‌همگی‌به‌نفع‌گفتمان‌سلفی‌تمام‌شدند.‌کسی‌
که‌متون‌اسلامی‌را‌در‌پایگاه‌های‌اینترنتی‌دنبال‌می‌کند،‌نمی‌تواند‌انکار‌کند‌که‌
عمدۀ‌آن‌ها‌گرایش‌های‌سلفی‌دارند‌و‌بیش‌تر‌شبکه‌های‌ماهواره‌ای‌نیز‌این‌چنین‌
هستند‌که‌از‌سوی‌عربستان‌و‌کشورهای‌خلیج‌فارس‌حمایت‌می‌شوند‌)عماد،‌

‌2013الف:‌104(.
علل‌سیاسی‌نیز‌وجود‌دارد‌که‌به‌انتشار‌گفتمان‌سلفی‌سنتی‌به‌شکل‌خاص‌
کمک‌کرده‌است‌که‌مهم‌ترین‌آن‌تعداد‌زیادی‌از‌نظام‌های‌حاکم‌هستند‌که‌
تثبیت‌ از‌آنان‌در‌»علن«‌درجهت‌ انتقاد‌ امر«‌و‌تحریم‌ از‌»ولاۀ‌ تبعیت‌ انگارۀ‌ از‌
موقعیت‌خود‌بهره‌برداری‌می‌کنند.‌این‌حکومت‌ها‌می‌توانند‌از‌این‌گفتمان‌در‌
با‌»اسلام‌سیاسی«‌اخوانی‌و‌غیراخوانی‌استفاده‌کنند.‌به‌همین‌خاطر،‌در‌ مقابله‌
بسیاری‌از‌موارد،‌از‌گفتمان‌سلفی‌حمایت‌کرده‌و‌مساجد‌و‌پایگاه‌های‌اجتماعی‌
عمدۀ‌ مقابل،‌ در‌ و‌ داده‌ قرار‌ گفتمان‌ این‌ اعضای‌ اختیار‌ در‌ زیادی‌ رسانه‌ای‌ و‌
اعضای‌گفتمان‌های‌سیاسی‌اسلام،ی‌مانند‌اخوان‌المسلمین‌و‌گفتمان‌های‌سلفی‌
و‌ فشار‌ و‌ تنگنا‌ در‌ را‌ هستند‌ سیاسی‌تر‌ که‌ تکفیری‌ها‌ و‌ جهادی‌ها‌ مانند‌ دیگر‌
پیگرد‌قرار‌می‌دهند.‌همین‌حکومت‌ها،‌در‌گذشته‌از‌گفتمان‌صوفی‌برای‌مقابله‌
با‌گفتمان‌اسلام‌سیاسی‌کمک‌می‌گرفتند‌)مانند‌مصر‌و‌مراکش(،‌اما‌تأثیر‌آن‌ها‌
بیش‌ترین‌ الف:‌104(‌و‌هم‌اکنون،‌گفتمان‌سلفی‌سنتی‌ نبود‌)عماد،‌2013 زیاد‌
انتشار‌را‌نسبت‌به‌گفتمان‌های‌سلفی‌دیگر،‌اعم‌از‌جهادی،‌تکفیری‌و‌جنبشی‌

دارد.

و‌ افراطی‌ نحلۀ‌ یک‌ به‌عنوان‌ بیش‌تر‌ ‌1960 از‌ قبل‌ تا‌ سنتی،‌ سلفیت‌ گفتمان‌
مانند‌ رقیبی‌ گفتمان‌های‌ که‌ گونه‌ای‌ به‌ ماند.‌ باقی‌ اسلام‌ جهان‌ در‌ حاشیه‌ای‌
تسری‌اش‌ از‌ مانع‌ و‌ کرده‌ تنگ‌ آن‌ روی‌ به‌ را‌ عرصه‌ لیبرالیسم‌ و‌ ناصریسم‌
می‌شدند،‌اما‌افزایش‌ثروت‌نفتی‌نظام‌سعودی‌و‌ظهور‌و‌بروز‌فناوری‌های‌جدید‌
ارتباطی‌در‌دهه‌های‌بعدی،‌زمینه‌را‌برای‌در‌دست‌رس‌قرار‌گرفتن‌این‌گفتمان‌
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اعتبارزایی‌برای‌ نقاط‌مختلف‌جهان‌فراهم‌نمود.‌رهبران‌وهابیت‌در‌جهت‌ در‌
خود،‌استفاده‌از‌واژۀ‌سلفیه‌را‌رواج‌دادند‌و‌با‌منتسب‌کردن‌خود‌به‌سلف‌صالح،‌
به‌جای‌تأکید‌صرف‌بر‌محمد‌بن‌عبدالوهاب،‌تلاش‌کردند‌تا‌به‌گفتمان‌خود‌

تقدس‌بخشند.

گفتمان‌سلفی‌وهابی‌در‌یک‌انزوای‌نسبی‌و‌در‌منطقۀ‌بی‌تحرک‌جهان‌اسلام،‌
در‌بیابان‌های‌شبه‌جزیره‌عربی‌تأسیس‌شد.‌گفتمان‌وهابیت‌ازیک‌سو،‌به‌واسطه‌
نفت‌و‌درآمدهای‌حاصل‌از‌آن‌و‌ازسوی‌دیگر،‌از‌طریق‌علمای‌ایدئولوژیک‌
و‌فرهنگی‌پیگیر‌و‌متنوع‌و‌نیز‌به‌واسطۀ‌گروه‌هایی‌که‌این‌گفتمان‌را‌پذیرفتند،‌
از‌یک‌جنبش‌فرقه‌گرایانه،‌منزوی،‌محلی،‌محدود‌و‌ وارد‌دنیای‌جدید‌شد‌و‌
حاشیه‌ای،‌به‌گفتمانی‌سرایت‌یافته‌به‌کشورهای‌مختلف‌که‌با‌دنیای‌جدید‌مواجه‌
است،‌تبدیل‌شد‌)میرر،‌23‌:2014(.‌این‌گفتمان،‌با‌اسطوره‌سازی‌از‌تعلق‌خود‌به‌
سلف‌صالح‌و‌بر‌پایۀ‌مدرنیزاسیون‌دولتی‌و‌پول‌نفت‌رشد‌کرد.‌سیاست‌خارجی‌
ملک‌فیصل‌نفس‌تازه‌ای‌به‌وهابیت‌بخشید‌و‌موانع‌این‌گفتمان‌محدودمانده‌به‌
نجد‌برای‌ارتباط‌با‌سایر‌جهان‌اسلام‌را‌برداشت.‌سرریز‌ثروت‌نفتی،‌این‌تلاش‌ها‌
را‌تشدید‌کرد‌و‌منابع‌زیادی‌برای‌گسترش‌مساجد،‌مراکز‌اسلامی،‌انتشارات‌و‌
کارمندانی‌که‌خود‌را‌وقف‌انتشار‌گفتمان‌وهابی‌کرده‌بودند،‌اختصاص‌داده‌
شد.‌در‌درون‌عربستان،‌نهادهای‌دینی‌گسترش‌یافتند‌و‌با‌تأسیس‌دانشگاه‌های‌
اسلامی‌و‌پرورش‌دانشجویان‌دینی،‌زمینه‌برای‌تسری‌این‌گفتمان‌به‌سایر‌نقاط‌

.)Commins, 2006: 155-156(جهان‌فراهم‌آمد‌

ارتباط‌ عربی‌ از‌حکومت‌های‌ بسیاری‌ سیاست‌های‌ضددینی‌ به‌ دیگر،‌ عامل‌
علیه‌ نبرد‌ میان‌ تمایزی‌ عربی،‌ امنیتی‌ دستگاه‌های‌ و‌ حاکم‌ قدرت‌ داشت.‌
اسلام‌گرایان‌و‌ستیز‌علیه‌دین‌داري‌قائل‌نشده‌و‌درک‌نکردند‌که‌دین‌داري‌حقی‌
مشروع‌و‌عنصری‌اساسی‌از‌هویت‌فرهنگی‌مردم‌است؛‌در‌نتیجه،‌این‌کشورها‌را‌
وارد‌یک‌فضای‌باز‌برای‌تأثیرپذیری‌از‌گفتمان‌های‌نپخته‌تر‌و‌پیچیده‌تری‌مانند‌
جنگ‌ از‌ پس‌ دورۀ‌ در‌ هم‌چنین،‌ ‌.)297-294 ‌:1393 )جورشی،‌ کردند‌ سلفیه‌
سرد‌و‌در‌دورۀ‌موسوم‌به‌»صلح‌آمریکایی«،‌امنیت‌منابع‌نفت‌و‌گاز‌جهانی‌برای‌
استفادۀ‌آمریکا‌و‌متحدان‌اروپایی،‌می‌بایست‌تأمین‌می‌شد.‌این‌امر،‌منافع‌زیادی‌
برای‌کمپانی‌ها‌و‌دولت‌های‌بزرگ‌غربی‌داشت.‌آمریکا‌در‌این‌دوره،‌با‌استفاه‌
از‌سیستم‌»کنترل‌و‌فرمان‌دهی«‌به‌دنبال‌حفظ‌کنترل‌خود‌بر‌‌60درصد‌نفت‌خام‌
تولیدی‌کشورهای‌اسلامی‌بود‌و‌برای‌این‌کار،‌باید‌رژیم‌های‌سرکش‌نابود‌شده‌
و‌از‌حکومت‌های‌استبدادی‌و‌اقتدارطلب‌حمایت‌می‌شد.‌با‌استفاده‌از‌خشونت‌
سیاسی،‌سیستم‌های‌سیاسی‌اقتدارطلب‌حفظ‌شده‌و‌ماسکی‌از‌»دموکراسی«‌بر‌
چهرۀ‌آن‌ها‌کشیده‌می‌شد‌)Kapferer and Bertelsen, 2009: 83(.‌در‌نتیجۀ‌
نابرابری‌های‌اجتماعی‌و‌سیاسی‌و‌فقر‌در‌جوامع‌ سیاست‌های‌این‌چنینی‌غرب،‌
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اسلامی‌گسترش‌یافت.‌سرکوب‌های‌وحشیانۀ‌حکومت‌ها‌به‌اوج‌خود‌رسید‌و‌
دامن‌ به‌ مصنوعی،‌ آرامشی‌ یافتن‌ و‌ حکومت‌ شر‌ از‌ ماندن‌ مصون‌ برای‌ مردم‌
بردند.‌سلفیت‌هم‌چنین،‌ پناه‌ می‌داد،‌ را‌سر‌ از‌سیاست‌ سلفیت‌که‌شعار‌دوری‌
به‌دلیل‌برخورداری‌از‌منابع‌مالی‌غنی،‌به‌گسترش‌سازمان‌های‌اجتماعی،‌خیریه‌ها‌
و‌کارهای‌جمعی‌پرداخت‌و‌از‌این‌طریق،‌توانست‌توده‌های‌فقیر‌زیادی‌را‌جذب‌
خود‌کند.‌انقلاب‌اسلامی‌ایران‌نیز‌هرچند‌که‌در‌کشوری‌غیر‌عرب‌رخ‌داد،‌
تقاضا‌برای‌ایدئولوژی‌اسلامی‌را‌در‌سرتاسر‌خاورمیانه‌و‌شمال‌آفریقا‌گسترش‌
داد.‌نگرانی‌از‌گسترش‌نفوذ‌انقلاب‌اسلامی‌ایران‌در‌جهان‌عرب،‌به‌عاملی‌برای‌
تقویت‌سلفیت‌به‌مثابه‌سپر‌دفاعی‌علیه‌نفوذ‌تشیع‌و‌ایران‌از‌سوی‌حکومت‌های‌

سکولار‌و‌اقتدارطلب‌عرب‌انجامید.‌

3-1. اسطوره  سازی

برای‌بازنمایی‌و‌تبیین‌یک‌فضای‌اجتماعی‌جدید،‌نیاز‌به‌ایجاد‌فضایی‌است‌
و‌شکل‌ جایگزین‌ به‌عنوان‌ و‌ دارد‌ اسطوره‌ای‌ و‌ استعاری‌ وجهی‌ در‌‌آغاز،‌ که‌
می‌شود.‌ نقد‌ حاکم‌ گفتمان‌ و‌ می‌شود‌ مطرح‌ مسلط‌ ساختاری‌ گفتمان‌ منطقی‌
تزلزل‌ از‌شرایط‌ عینیت‌یابی‌ و‌ پیروزی‌ برای‌ گفتمان‌جدید‌ در‌چنین‌شرایطی،‌
معرف‌ جدید،‌ گفتمان‌ می‌کند.‌ استفاده‌ قبلی‌ گفتمان‌ ازجاشدگی‌ و‌ بحران‌ و‌
نظمی‌است‌که‌جایگزین‌مناسبی‌برای‌بحران‌و‌بی‌نظمی‌عمومی‌تلقی‌می‌شود‌
)Laclau, 1990: 66(.‌گفتمان‌سلفی‌برای‌شکست‌گفتمان‌‌حاکم‌و‌جلوگیری‌
از‌قدرت‌یابی‌گفتمان‌های‌رقیب،‌فضایی‌اسطوره‌ای‌خلق‌و‌وجهی‌استعاری‌ایجاد‌
می‌کند.‌در‌دوران‌مدرن‌که‌غرق‌در‌نزاع‌و‌فشار‌روانی‌است،‌سلفیه‌می‌تواند‌
جوانان‌سرخورده،‌لگدمال‌شده،‌ناراضی‌و‌مهاجرانی‌که‌علیه‌شان‌تبعیض‌وجود‌
یا‌همان‌گروه‌ به‌یک‌فرقۀ‌برگزیده‌ یا‌سوژه‌های‌سرکوب‌شدۀ‌سیاسی‌را‌ دارد‌
نجات‌یافته‌ای‌تبدیل‌کند‌که‌به‌محض‌پذیرش‌آن‌گفتمان،‌به‌سطحی‌از‌تمایز‌
بعُد‌مهم‌‌دیگر‌در‌مورد‌گفتمان‌ به‌دیگران‌می‌رسند‌)میرر،‌29‌:2014(.  نسبت‌
و‌ اسطوره‌ای‌آن‌کمک‌شایانی‌کرده،‌سادگی‌لحن‌ ایجاد‌فضای‌ به‌ سلفی‌که‌
کلام‌این‌گفتمان‌است؛‌چیزی‌که‌به‌مؤمنان‌نوعی‌از‌یقین‌فردی‌می‌دهد‌و‌مسیر‌
سهلی‌می‌دهد‌تا‌از‌طریق‌دین‌داری‌فردی‌ساده،‌فارغ‌از‌سلسله‌مراتب‌موجود‌در‌
گفتمان‌های‌دینی‌دیگر‌و‌بدون‌واهمه‌از‌پیگردهای‌حکومت‌های‌اقتدارطلب‌به‌
بهشت‌رهنمون‌شوند‌)عماد،‌‌2013الف:‌104-105(.‌این‌گفتمان‌در‌رویارویی‌
فداکاری‌ و‌ قربانی‌ از‌سوژه‌هایش‌ امنیتی‌و‌سرکوب‌آن،‌ با‌کنترل‌دستگاه‌های‌
نمی‌خواهد،‌بلکه‌از‌آن‌ها‌تبعیت‌و‌اطاعت‌می‌خواهد‌که‌این‌مطلوب‌حکومت‌ها‌
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هم‌هست.‌این‌در‌حالی‌است‌که‌اعضای‌گفتمان‌هایی‌مانند‌اخوان‌و‌سلفی‌جهادی‌
و‌ بوده‌اند‌ کیفری‌ و‌ تعقیب‌های‌جزایی‌ و‌ امنیتی‌ پیگردهای‌ معرض‌ در‌ همواره‌
بیش‌ترین‌شکنجه‌ها‌و‌کشتار‌را‌اینان‌تجربه‌کرده‌اند‌)عماد،‌‌2013الف:‌105(.‌
سادگی‌این‌گفتمان‌و‌توانایی‌آن‌در‌ایجاد‌دوگانه‌های‌ساده‌ای‌مانند‌»توحید/
شرک«‌یا‌»ولاء/‌براء«،‌»سنت/بدعت«،‌»اجتهاد/تقلید«،‌»سلف/خلف«‌دلیل‌قوت‌
و‌جذابیت‌آن‌است.‌در‌فضای‌استعاری‌خلق‌شده،‌دیگر‌اثری‌از‌دولت-‌ملت‌
سکولار‌و‌غربی‌یا‌ارزش‌های‌غربی‌سرایت‌یافته‌در‌جوامع‌اسلامی‌و‌هنجارهای‌
ریشه‌دار‌ضد‌اسلامی‌حاکم‌بر‌جوامع‌اسلامی‌نیست.‌گفتمان‌های‌سلفی‌با‌تأکید‌
دینی‌سنی‌ از‌سایر‌گفتمان‌های‌ بیش‌ نه‌سیاست،‌ و‌ اعتقادی‌ بر‌خلوص‌ بیش‌تر‌
می‌توانند‌سوژه‌ها‌را‌اقناع‌کنند.‌گفتمان‌سلفی‌خود‌را‌الگویی‌اسطوره‌ای‌معرفی‌
می‌کند‌که‌مدلی‌فراگیر‌از‌حقیقت‌و‌عمل‌جمعی‌را‌داراست.‌این‌عمل‌جمعی‌
سیاسی‌ و‌ فرهنگی‌ دینی،‌ موجود‌ نظام‌های‌ رد‌ شکل‌ در‌ و‌ است‌ سلبی‌ بیش‌تر‌

نمودار‌می‌شود.

سلفی‌ گفتمان‌ آن،‌ از‌ منطقه‌ای‌ و‌حذف‌خصلت‌ فراگیری‌ ویژگی‌ دلیل‌ به‌ ‌
اثبات‌هویت‌افراد‌تبدیل‌کند‌ توانسته‌خود‌را‌به‌الگویی‌بسیار‌قدرت‌مند‌برای‌
)میرر،‌ ایجاد‌کند‌ واقعی‌ و‌ برجسته‌ای‌می‌تواند‌جوامع‌جدید‌ به‌صورت‌ این‌ و‌
و‌ جوان‌ نسل‌ به‌ را‌ نوید‌ این‌ سلفیه‌ گفتمان‌های‌ عربی،‌ جوامع‌ در‌ ‌.)29 ‌:2014
طبقات‌محروم‌می‌دهد‌که‌در‌گفتمان‌سلفی‌دیگر‌نیازی‌نیست‌آنان‌شهروندانی‌
سرخورده‌و‌حاشیه‌ای‌توأم‌با‌احساس‌حقارت‌باشند،‌بلکه‌به‌آن‌ها‌وعدۀ‌تبدیل‌
برسند،‌ حقیقت‌ به‌ قادرند‌ و‌ می‌کنند‌ برتری‌ احساس‌ که‌ انسان‌هایی‌ به‌ شدن‌
گفتمان‌ این‌ توانایی‌ در‌ سلفی‌ خلوص‌باوری‌ و‌ پاک‌انگاری‌ جاذبۀ‌ می‌دهد.‌
انتخاب‌می‌کنند‌تا‌از‌جامعه‌منزوی‌شوند،‌ برای‌ارئه‌روشی‌جدید‌که‌سوژه‌ها‌
خلاصه‌نمی‌شود،‌بلکه‌جاذبۀ‌آن‌در‌این‌امر‌نهفته‌است‌که‌جماعت‌جایگزین‌
و‌برتری‌طلبی‌را‌ایجاد‌می‌کند‌که‌مستند‌به‌توحید‌خداوند‌متعال‌هستند‌)میرر،‌
33‌:2014(.‌در‌نتیجه،‌فضایی‌را‌به‌تصویر‌می‌کشد‌که‌فرد‌در‌آن‌تنها‌به‌توحید‌
می‌اندیشد،‌از‌غیر‌رهاست،‌تعلقات‌مادی‌و‌انسانی‌را‌به‌کناری‌وانهاده‌و‌در‌پی‌

فراگیری‌آموزه‌های‌شریعت‌و‌دفاع‌از‌آن‌و‌عمل‌به‌آن‌هاست.

ماهیت‌مطلق‌انگار‌و‌اسطوره‌ای‌گفتمان‌سلفیه‌که‌از‌نسبیت‌زمان‌فراتر‌می‌رود‌
و‌بدیلی‌مطلق‌ارائه‌می‌دهد،‌سوژه‌ها‌را‌جذب‌می‌کند‌و‌به‌جای‌آن‌که‌سلفی‌ها‌
پیروانی‌سلبی‌باشند،‌به‌الگوهایی‌تبدیل‌می‌شوند‌که‌نقشی‌فعال‌و‌کارآمد‌و‌اثر‌
گذار‌دارند.‌در‌نتیجه،‌سلفیه‌به‌یک‌گفتمان‌»تولیدی«‌نیرومند‌تبدیل‌می‌شود؛‌
چراکه‌قادر‌است‌مشتریان‌بازار‌دینی‌را‌در‌اعتقاد‌به‌این‌که‌گفتمان‌اش‌عین‌اسلام‌
حقیقی‌است،‌قانع‌کرده‌و‌پاسخی‌به‌این‌پرسش‌آن‌ها‌‌دهد‌که‌چرا‌زندگی‌شان‌به‌
انحراف‌رفته‌است.‌هم‌چنین‌راهی‌را‌به‌آن‌ها‌نشان‌می‌دهد‌که‌چگونه‌می‌توانند‌
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به‌ سلفی‌ روش‌ یا‌ سلفی‌ عمل‌ با‌ سازگاری‌ در‌ و‌ اسلامی‌ صحیح‌ قواعد‌ طبق‌
مؤمنان‌واقعی‌در‌زمانۀ‌پرتلاطلم‌و‌جاهلی‌کنونی‌تبدیل‌شوند.‌سلفیه‌هم‌چنین،‌
به‌فرد‌عرصۀ‌گسترده‌ای‌می‌دهد‌که‌به‌منابع‌اسلام‌مراجعه‌کرده‌تا‌»آن‌چه‌را‌که‌
اسلام‌در‌عمل‌می‌گوید«،‌کشف‌کند.‌افزون‌بر‌این،‌در‌میانۀ‌آشوب‌و‌ناآرامی‌
»آرامشی‌به‌زندگی‌بخشیده‌و‌پاسخ‌های‌درستی‌برای‌آن‌پیدا‌کرده‌و‌به‌زندگی‌
جهت‌می‌بخشد«‌)میرر،‌32‌:2014(.‌بر‌این‌اساس،‌گفتمان‌سلفی‌فضایی‌آرمانی‌
را‌در‌برابر‌دیدگان‌سوژه‌ها‌قرار‌داده‌و‌خود‌را‌برتر‌از‌سایر‌گفتمان‌ها‌جلوه‌داده‌
و‌بقیه‌را‌متهم‌به‌جهالت‌و‌گمراهی‌و‌دوری‌از‌ارزش‌های‌اسلامی‌می‌کند.‌خلق‌
چنین‌فضایی‌کمک‌شایانی‌به‌بسط‌نفوذ‌گفتمان‌سلفی‌کرده‌و‌پیروان‌بیش‌تری‌

را‌به‌سوی‌آن‌متمایل‌می‌سازد.

3-2. اعتبار و دست رسی گفتمان سلفی

نیازمند‌ قرار‌گیرد،‌ از‌سوی‌سوژه‌ها‌مورد‌پذیرش‌ این‌که‌ برای‌ یک‌گفتمان‌
قابلیت‌اعتبار‌است؛‌یعنی‌اصول‌پیشنهادی‌گفتمان‌نباید‌با‌اصول‌اساسی‌جامعه‌
ناسازگار‌باشد‌)Laclau, 1990: 66(.‌گفتمان‌سلفی‌با‌توسل‌به‌مقولۀ‌مهم‌دین،‌‌
به‌دنبال‌اعتبارزایی‌برای‌خود‌در‌جوامع‌اسلامی‌و‌عربی‌بوده‌است.‌در‌حالی‌که‌
سیاسی‌ امور‌ به‌ و‌ است‌ فعال‌ بیش‌تر‌ متوسط‌ طبقۀ‌ محافل‌ در‌ اخوانی‌ گفتمان‌
سرگرم‌است‌تا‌امور‌دینی،‌اما‌گفتمان‌سلفی‌بر‌عکس‌عمل‌می‌کند.‌این‌گفتمان‌
از‌طریق‌مقولۀ‌دین‌داری،‌به‌سراغ‌طیف‌های‌وسیعی‌از‌سوژه‌ها‌رفته‌و‌به‌جذب‌
نیرو‌می‌پردازد.‌در‌این‌میان،‌عمدۀ‌مخاطبان‌گفتمان‌فقرا‌هستند،‌به‌گونه‌ای‌که‌
آنان‌به‌این‌دعوت‌لبیک‌گفته‌و‌آن‌را‌پناه‌گاهی‌برای‌رهایی‌از‌مشکلات‌زندگی‌
و‌راهی‌برای‌نجات‌در‌آخرت‌و‌توشه‌ای‌برای‌مقابله‌با‌فشارهای‌زندگی‌می‌دانند.‌
البته،‌این‌بدان‌معنا‌نیست‌که‌گفتمان‌سلفی‌در‌طبقات‌غنی‌و‌طبقۀ‌متوسط‌نفوذ‌
نفوذ‌ نیز‌ سطح‌ این‌ در‌ سلفی‌ها‌ که‌ می‌دهد‌ نشان‌ واقعیت‌ها‌ بلکه‌ است،‌ نکرده‌
گسترده‌ای‌پیدا‌کرده‌اند‌.‌این‌طبقات‌نیز‌در‌گفتمان‌سلفی‌نوعی‌دین‌داری‌آسان‌
یافته‌اند‌که‌مانعی‌در‌طلب‌دنیا‌و‌نیل‌به‌لذت‌های‌آن‌ایجاد‌نمی‌کند‌)عماد،‌‌2013
الف:‌105(.‌به‌دلیل‌تأکید‌بر‌دین‌و‌اعتبارزایی‌از‌این‌طریق‌است‌که‌سلفیه‌در‌
محیط‌هایی‌که‌برای‌مدت‌ها‌اثری‌از‌دین‌در‌آن‌نبوده‌و‌آثار‌مذهب‌از‌بین‌رفته‌
بوده‌و‌اکنون‌موانع‌از‌بین‌رفته‌است،‌به‌سرعت‌رشد‌می‌کند.‌در‌این‌محیط‌ها،‌
خلأ‌روانی‌و‌ایدئولوژیکی‌و‌احساس‌عمیق‌به‌گمراهی‌و‌دور‌بودن‌از‌راه‌درست‌
تبلیغی‌ گروه‌های‌ برای‌ حاصل‌خیزی‌ بستر‌ محیط‌ها‌ این‌ دارد.‌ وجود‌ مستقیم‌ و‌
سلفی‌فراهم‌می‌کند‌تا‌روی‌نسل‌های‌رهاشده‌از‌توهم‌گذشته‌و‌بی‌اطمینان‌نسبت‌
به‌آینده‌کار‌کنند.‌در‌چنین‌محیط‌هایی،‌افراد،‌گفتمان‌سلفی‌را‌به‌دلیل‌تأکید‌
زیاد‌بر‌دین‌معتبرتر‌می‌پندارند.‌هم‌چنین،‌سلفی‌ها‌در‌برخی‌مناطق‌ابزارهایی‌در‌
اختیار‌جوانان‌قرار‌می‌دهند‌تا‌با‌آن‌به‌سنت‌های‌محلی‌حمله‌کرده‌و‌نسل‌های‌
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گذشته‌را‌متهم‌به‌فساد‌و‌»سازش«‌کنند‌)میرر،‌25‌:2014(.‌در‌مناطقی‌که‌فرهنگ‌
یا‌جاهایی‌ از‌دست‌می‌دهد‌ را‌ اثرگذاری‌خود‌ به‌سرعت‌ اسلام‌سنتی‌ و‌ محلی‌
که‌تغییرهای‌اجتماعی‌و‌آموزشی‌سریعی‌اتفاق‌می‌افتد‌یا‌جاهایی‌که‌جوانان‌به‌
می‌یابد.‌ گسترش‌ سلفی‌گری‌ گفتمان‌های‌ هستند،‌ قدرت‌ جدید‌ ابزارهای‌ دنبال‌
هم‌چنین،‌شفافیت‌سلفی،‌جذابیت‌و‌اعتبار‌زیادی‌به‌آن‌بخشیده‌است.‌مفاهیمی‌
که‌گفتمان‌سلفی‌تولید‌کرده‌و‌نظام‌معنایی‌آن،‌برای‌مخاطبان‌اش‌ساده‌و‌به‌دور‌
از‌اصطلاحات‌پیچیده‌و‌مبهم‌است‌و‌همین‌فهم،‌آن‌را‌برای‌سوژه‌هایش‌آسان‌
و‌این‌گفتمان‌را‌در‌دسترس‌قرار‌می‌دهد.‌همین‌طور،‌گفتمان‌سلفی‌با‌تأکید‌بر‌
این‌ادعا‌که‌به‌دنبال‌رهایی‌انسان‌از‌اوهام‌و‌خرافات‌و‌اعتقادات‌سحرآلود‌است‌
بنده‌و‌پروردگار‌را‌رقم‌می‌زند،‌تلاش‌می‌کند‌تا‌خود‌را‌ بین‌ و‌ارتباط‌مستقیم‌

گفتمانی‌حقیقی‌که‌رویکرد‌جدیدی‌دارد،‌جلوه‌دهد.‌

گفتمان‌سلفی‌همچنین‌در‌دوران‌رشد‌فناوری‌های‌ارتباطی‌و‌اطلاعاتی،‌تلاش‌
کرد‌تا‌با‌استفاده‌از‌ابزارهای‌نوین‌ارتباطی،‌خود‌را‌در‌دسترس‌همگان‌قرار‌دهد.‌
افغانستان‌ در‌ مجاهدان‌ به‌دلاوری‌های‌ سلفی‌ ماهواره‌های‌ کانال‌های‌ از‌ بسیاری‌
و‌عراق‌تمرکز‌می‌کنند.‌عده‌ای‌نیز‌درس‌های‌روحی‌و‌اعتقادی‌پخش‌کرده‌و‌
برخی‌نیز‌به‌پخش‌فتواها‌اقدام‌می‌ورزند.‌خالد‌مشوح‌راهبرد‌تبلیغی‌را‌که‌سلفیه‌
در‌تمامی‌جهان‌در‌پیش‌گرفت‌و‌به‌دلیل‌هم‌نوایی‌با‌عقل‌و‌توجه‌به‌اجتهاد‌مورد‌
از‌دلایل‌اصلی‌گسترش‌گفتمان‌سلفی‌ قرار‌گرفت،‌یکی‌ پذیرش‌جهان‌اسلام‌

می‌داند‌)مشوح،‌21‌:2011(.

3-3. مبلغان سلفی و فقیهان ماهواره ای

هرچند‌که‌رسانه‌ها‌تأثیر‌زیادی‌بر‌انتشار‌این‌گفتمان‌داشته‌و‌حضور‌گسترده‌ای‌
به‌ برجسته‌ موفقیت‌ این‌ نبودند،‌ سلفی‌ مبلغان‌ برخی‌ اگر‌ اما‌ است،‌ داده‌ آن‌ به‌
دست‌نمی‌آمد.‌سوژگی‌سیاسی‌2در‌گفتمان‌لاکلاو‌و‌موفه‌به‌شیوه‌هایی‌اشاره‌
و‌ آلتوسر‌ نظریۀ‌ در‌ می‌کنند.‌ عمل‌ اجتماعی‌ عاملان‌ عنوان‌ به‌ افراد‌ که‌ دارد‌
ساختارگرایان،‌سوژه‌از‌هیچ‌اختیار‌و‌استقلالی‌برخوردار‌نیست‌و‌مقهور‌ساختارها‌
و‌گفتمان‌هاست؛‌اما‌در‌نظریۀ‌لاکلاو‌و‌موفه،‌سوژه‌در‌شرایط‌خاص‌از‌نوعی‌
استقلال‌و‌اختیار‌برخوردار‌است.‌زمانی‌که‌یک‌گفتمان‌دچار‌تزلزل‌می‌شود‌و‌
نمی‌تواند‌به‌عاملان‌اجتماعی‌هویت‌اعطا‌کند،‌امکان‌ظهور‌سوژۀ‌سیاسی‌پدید‌
می‌آید.‌در‌این‌جا،‌افراد‌به‌عنوان‌رهبران،‌و‌سیاست‌مداران‌و‌متفکران‌بزرگ‌در‌
کامل‌ تثبیت‌ عدم‌ و‌ بودن‌ امکانی‌ پیامد‌ ظهور،‌ این‌ می‌شوند.‌ ظاهر‌ سوژه‌ نقش‌
دیگر،‌ عبارت‌ به‌ است.‌ گفتمانی‌ تزلزل‌ شرایط‌ در‌ هویت‌ بحران‌ و‌ گفتمان‌ها‌
 Laclau, 1990:(سوژه‌ها‌بر‌لبه‌های‌متزلزل‌ساختارهای‌گفتمانی‌ایجاد‌می‌شوند‌

2  political subjectivity 
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60(.‌در‌گفتمان‌سلفی،‌مبلغان‌دینی‌در‌ماهواره‌ها‌به‌ستاره‌های‌پرفروغی‌تبدیل‌
دیگر،‌ دینی‌ گفتمان‌های‌ به‌ نسبت‌ و‌ می‌کنند‌ موعظه‌ می‌دهند،‌ فتوا‌ که‌ شدند‌
تأثیرگذاری‌به‌مراتب‌بیش‌تری‌پیدا‌کرده‌اند.‌این‌سوژه‌های‌سیاسی،‌در‌هدایت‌
گفتمان‌سلفی،‌اعتبارزایی‌برای‌آن،‌تولید‌متون‌و‌اقناع‌سازی‌مخاطبان‌و‌تولید‌
و‌انتشار‌نظام‌معنایی‌سلفی،‌نقش‌به‌سزایی‌داشته‌اند.‌گفتمان‌سلفی‌هم‌چنین،‌از‌
طریق‌مبلغان‌خود‌اعتبار‌گفتمان‌های‌رقیب‌را‌زیر‌سؤال‌برده‌و‌آنان‌را‌متهم‌به‌
فساد‌عقیده‌و‌انحراف‌از‌اصول‌سلف‌صالح‌کرده‌است‌و‌به‌خروج‌از‌تبعیت‌

»ولی‌امر«‌محکوم‌می‌داند.

گفتمان‌دینی‌به‌طور‌عام‌و‌گفتمان‌سلفی‌به‌طور‌خاص،‌تحول‌پیدا‌کرده‌و‌
ابزار‌سنتی‌آن‌از‌منبر‌به‌صفحه‌نمایش‌تلویزیون‌تغییر‌پیدا‌کرده‌است.‌بر‌این‌
اساس،‌با‌ظهور‌فرهنگ‌تصویری‌از‌طریق‌صفحه‌های‌سه‌گانه‌تلویزیون،‌اینترنت‌
و‌تلفن‌همراه‌که‌همگی‌شکل‌های‌مدرن‌ارتباطی‌هستند،‌فقها‌نیز‌از‌کتاب‌های‌
بی‌صدا‌و‌منبرهای‌محلی‌محدود‌به‌فضای‌جهانی‌گسترده‌گذر‌کرده‌اند‌و‌این‌
و‌ نقاط‌مختلف‌جهان‌عرب‌ در‌ مهمی‌در‌گسترش‌گفتمان‌سلفی‌ نقش‌ خود˚‌
بین‌مسلمانان‌داشته‌است‌)غذامی،‌7‌:2011(.‌در‌مقابلِ‌فقیه‌فضایی،‌فقیه‌زمینی‌
قرار‌دارد‌که‌کارکرد‌اصلی‌آن‌برآورده‌ساختن‌نیازهای‌فقهی‌و‌دینی‌و‌پاسخ‌
به‌پرسش‌های‌آنان‌و‌آموزش‌دینی،‌سخن‌رانی،‌تألیف‌و‌هر‌چیز‌دیگری‌است‌
که‌بین‌عالم‌دینی‌و‌توده‌های‌مردم‌به‌صورت‌مستقیم‌و‌بی‌پرده‌در‌جریان‌است.‌
مهم‌ترین‌ویژگی‌فقیه‌زمینی‌آن‌است‌که‌زبان‌وی‌محلی‌و‌ظرف‌مکانی،‌زمانی،‌
فرهنگی‌آن‌مشخص‌است‌و‌ارتباط‌او‌با‌مردم‌در‌ابعاد‌و‌مقوله‌هایش‌مشخص‌و‌
مستقیم‌است،‌اما‌فقیه‌ماهواره‌ای‌به‌یک‌نمونۀ‌انسانی‌یا‌فرهنگ‌واحد‌محدود‌
میان‌ در‌ را‌ سلفی‌ گفتمان‌ جدید،‌ تکنولوژی‌های‌ از‌ بهره‌گیری‌ با‌ بلکه‌ نیست،‌
توده‌های‌محلی،‌مسلمانان‌مهاجر‌)در‌اروپا‌و‌آمریکا(‌و‌توده‌های‌غیر‌مسلمان‌
مبلغان‌ و‌ رهبران‌ نقش‌ باوجوداین،‌ ‌.)20-18 ‌:2011 )غذامی،‌ می‌بخشد‌ تسری‌
سلفی‌در‌گسترش‌این‌گفتمان،‌صرفاً‌در‌شبکه‌های‌ماهواره‌ای‌باقی‌نمانده‌و‌در‌
عرصۀ‌عمل‌نیز‌حضور‌فعالی‌داشته‌اند.‌»در‌سلفیۀ‌جدید،‌مبلغان‌دعوت‌خود‌را‌
خانه‌به‌خانه‌منتشر‌می‌کنند‌و‌مسلمانان‌را‌به‌دلیل‌فراموشی‌عبادت‌هاشان‌موعظه‌و‌
توبیخ‌می‌کنند‌و‌از‌احساس‌به‌گناه‌فرد‌مسلمان‌و‌احترام‌همراه‌با‌اشتیاق‌او‌نسبت‌
به‌احکام‌قرآن‌و‌شریعت،‌سوء‌استفاده‌می‌کنند.‌هم‌چنین‌از‌گرفتاری‌های‌زندگی‌
بهره‌برداری‌ فروپاشیده،‌ هم‌ از‌ خانوادگی‌ ارزش‌های‌ می‌کنند‌ فکر‌ که‌ افرادی‌
)مواردی‌ فریب‌های‌جامعۀ‌غرب‌زده‌ به‌ را‌ نابه‌سامانی‌وضعیت‌زندگی‌ و‌ کرده‌
مانند‌الکل،‌فیلم‌های‌غیراخلاقی‌یا‌تسامح‌نسبت‌به‌رفتارهای‌دختران‌و‌...(‌نسبت‌

می‌دهند«‌)روا،‌81‌:1994(.

سال‌سن‌ ‌30 تا‌ ‌25 بین‌ که‌ روی‌جوانانی‌ عمدتاً‌ سلفی‌ مختلف‌ گفتمان‌های‌
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زیرا‌ نیست،‌ تصادفی‌ جوانان‌ بر‌ گفتمان‌ این‌ تمرکز‌ و‌ می‌کنند‌ تمرکز‌ دارند،‌
جوانان‌نیرومندترین‌حلقه‌ای‌هستند‌که‌باید‌به‌آن‌ها‌تمسک‌جست.‌عمدۀ‌اعضای‌
این‌گفتمان‌در‌جهان‌عرب‌نیز‌به‌مناطق‌روستایی‌و‌شهری‌فقیر‌مربوط‌می‌شوند.‌
به‌عنوان‌نمونه،‌در‌تونس‌»جمعیت‌بین‌المللی‌حمایت‌از‌زندانیان‌سیاسی«‌پروندۀ‌
‌1250نفر‌از‌بازداشت‌شدگان‌سلفی‌را‌بررسی‌کرد‌که‌اکثر‌آنان‌به‌مناطق‌محروم‌

تعلق‌داشته‌اند‌)بن‌عمر،‌218‌:2013(.

4. صورت بندی گفتمان های سلفی

سلفیه‌یک‌گفتمان‌متکثر‌دینی‌است‌که‌طبق‌تفسیر‌ها‌و‌مفسران‌مذهبی‌خود،‌
سیاسی،‌ لحاظ‌ به‌ دارد.‌ تمایز‌ سنت‌ اهل‌ جهان‌ در‌ مذهبی‌ دیگر‌ گفتمان‌های‌ با‌
سلفی‌گری‌می‌تواند‌هم‌مسالمت‌جو‌و‌هم‌انقلابی‌باشد.‌گفتمان‌سلفی‌وهابی‌را‌
بعدی‌ تمامی‌گفتمان‌ها‌و‌خرده‌‌گفتمان‌های‌سلفی‌ برای‌ می‌توان‌گفتمان‌راهنما‌
دانست‌که‌در‌جهان‌عرب‌و‌جهان‌اسلام‌قد‌علم‌کرده‌است‌و‌از‌بطن‌گفتمان‌
سلفیۀ‌وهابی‌است‌که‌گفتمان‌های‌دیگر‌سلفی‌سر‌برآورده‌است.‌گفتمان‌وهابی‌
نهاد‌ به‌دست‌علمای‌ این‌جا،‌گفتمانی‌دینی‌است‌که‌در‌طول‌قرون‌گذشته‌ در‌
 Al-Fahad,(دینی‌رسمی‌سعودی،‌وارثان‌محمدبن‌عبدالوهاب‌توسعه‌یافته‌است‌
نگهبان‌ تنها‌ آن‌که‌ اعتبار‌ به‌ با‌حکومت‌ هم‌راهی‌ لزوم‌ بر‌ گفتمان،‌ این‌ ‌.)2004
اینان،‌ می‌کند.‌ تأکید‌ است،‌ سلفی‌ مذهب‌ و‌ محمدبن‌عبدالوهاب‌ شیخ‌ دعوت‌
را‌واجب‌می‌دانند،‌ از‌آن‌ تبعیت‌ و‌ را‌مشروع‌ حکومت‌خاندان‌حاکم‌سعودی‌
وهابیت‌ ‌.)2349 ‌:2013 )نسیره،‌ شوند‌ گناهانی‌ و‌ منکرات‌ مرتکب‌ که‌ هرچند‌
مدعی‌حفاظت‌از‌روح‌پیروان‌اش‌در‌برابر‌اسلام‌ناصواب‌دیگرانی‌چون‌سنی‌ها،‌
شیعیان،‌صوفی‌ها،‌اسماعیلی‌ها‌و‌زایران‌قبور‌است‌)رشید،‌58‌:1393(.‌نزدیکی‌
علمای‌رسمی‌به‌حاکمان‌و‌حمایت‌غیرمشروط‌از‌سیاست‌های‌دولت،‌به‌شهرت‌
و‌جایگاه‌علمای‌وهابی‌آسیب‌زده‌است.‌بسیاری‌از‌سعودی‌ها،‌علما‌را‌فاسد‌و‌
سرسپردۀ‌رهبران‌سیاسی‌می‌دانند‌و‌این‌در‌شکل‌گیری‌گفتمان‌های‌سلفی‌مخالف،‌
به‌ویژه‌از‌دهۀ‌نود‌به‌این‌طرف،‌تأثیر‌زیادی‌داشته‌است‌)شتاینبرغ،56‌:2012(.

گفتمان‌صحوه‌)بیداری(‌یا‌گفتمان‌سلفیه،‌جنبشی‌با‌محوریت‌اهتمام‌به‌سیاست‌
و‌توجه‌به‌مشکلات‌و‌معضلات‌جامعه،‌از‌بطن‌گفتمان‌سلفی‌وهابی‌و‌گفتمان‌
با‌ این‌گفتمان،‌ بافت‌اجتماعی‌عربستان‌سعودی‌زاییده‌شد.‌ اخوان‌المسلمین‌در‌
تأکید‌بر‌احیای‌نقش‌دین‌در‌جامعه‌و‌سیاست،‌به‌دنبال‌رقابت‌با‌گفتمان‌اسلام‌
شیعی‌بود.‌دال‌مرکزی‌این‌گفتمان،‌»تحکیم‌شریعت«‌و‌دال‌های‌دیگر‌آن‌»انکار‌
شکستن‌ آن،‌ هدف‌ است.‌ سکولاریسم«‌ با‌ »ضدیت‌ و‌ واقع«‌ »فقه‌ منکر«،‌ علنی‌
انحصار‌گفتمان‌رسمی‌وهابی‌و‌پرداختن‌به‌سیاست‌و‌اسلامی‌کردن‌جامعه‌بوده‌
وهابی‌ سنتی‌ گفتمان‌ با‌ تمایزهایی‌ که‌ است‌ آلبانی‌ سلفیۀ‌ دیگر،‌ گفتمان‌ است.‌
دارد‌و‌اساساً‌این‌گفتمان‌به‌دنبال‌تجدید‌وهابیت‌از‌طریق‌تأکید‌بر‌حدیث‌شریف‌
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است.‌آلبانی‌ارتباط‌وهابی‌ها‌با‌مذهب‌حنبلی‌را‌محکوم‌می‌کرد‌و‌حتی‌فراتر‌از‌
این‌رفته‌و‌می‌گفت‌که‌محمدبن‌عبدالوهاب‌در‌عقیده‌سلفی‌بود،‌اما‌در‌فقه‌نه.‌
افزون‌بر‌این،‌در‌نظر‌آلبانی،‌عبدالوهاب‌با‌حدیث‌آشنایی‌چندانی‌نداشت؛‌به‌
گونه‌ای‌که‌وی‌می‌گوید‌یکی‌از‌رسایل‌شیخ،‌حاوی‌حدیث‌ضعیف‌مشهوری‌
است.‌ازاین‌رو،‌آلبانی‌خود‌را‌در‌مقام‌دعوت‌کننده‌به‌وهابیت‌جدیدی‌می‌دید‌
شاگردان‌ است.‌ شده‌ پاک‌سازی‌ صالح‌ سلف‌ عقیده‌ با‌ متناقض‌ عناصر‌ از‌ که‌

آلبانی‌نام‌‌»اهل‌حدیث«‌را‌برای‌خود‌انتخاب‌کردند‌)عماد،‌2013ب:‌‌978(.

قبال‌ در‌ که‌ است‌ راهبردهایی‌ سلفی،‌ گفتمان‌های‌ بین‌ تمایز‌ نقاط‌ از‌ یکی‌
که‌ گفتمان‌ها‌ این‌ افراطی‌ترین‌ از‌ یکی‌ می‌کنند.‌ اتخاذ‌ حاکم‌ سیاسی‌ اقتدار‌
سیاسی‌ دیدگاه‌ هیچ‌گونه‌ می‌دهد‌ ترجیح‌ و‌ می‌پذیرد‌ را‌ مطلق‌حاکمان‌ تبعیت‌
سلفی‌ گفتمان‌ مقابل،‌ در‌طرف‌ است.‌ مدخلیه(‌ )یا‌ جامیه‌ ندهد،‌ بروز‌ از‌خود‌
جهادی‌قرار‌دارد‌که‌خواهان‌مقاومت‌مسلحانه‌علیه‌حاکمان‌کافر‌و‌ظالم‌است.‌
برای‌ ‌1990 دهۀ‌ در‌ سعودی‌ نظام‌ و‌ است‌ گفتمان‌حکومت‌ساخته‌ یک‌ جامیه‌
ساختارشکنی‌از‌گفتمان‌های‌رقیبی‌چون‌صحوه‌و‌سلفیت‌جهادی‌آن‌را‌ایجاد‌
کرد.‌این‌گفتمان،‌در‌واقع‌پاسخی‌بود‌به‌قدرت‌یابی‌سریع‌اخوانی‌ها‌در‌صحنه‌
سیاسی‌عربستان‌سعودی‌و‌برخی‌کشورهای‌حاشیۀ‌خلیج‌فارس.‌در‌آن‌زمان،‌
رهبران‌صحوه‌انتقادهای‌خود‌علیه‌حکومت‌سعودی‌را‌افزایش‌داده‌و‌به‌بسیج‌
شکست‌ و‌ اصلاحی‌ اهداف‌ و‌ طرح‌ها‌ پیش‌برد‌ جهت‌ خود‌ نیروهای‌ و‌ منابع‌
گفتمان‌وهابیت‌حاکم‌پرداختند.‌گفتمان‌سلفی‌جهادی‌نیز‌عملیات‌خود‌درون‌
خاک‌سعودی‌را‌آغاز‌کرده‌و‌تهدیدهایی‌امنیتی‌متوجه‌حکومت‌ساخته‌بود.‌
گرفته‌ قرار‌ خطر‌ معرض‌ در‌ سنتی،‌ وهابیت‌ بر‌ مبتنی‌ سعودی‌ نظام‌ مشروعیت‌
به‌ پاسخ‌گویی‌ برای‌ پویایی‌و‌کارآمدی‌لازم‌ بود‌و‌گفتمان‌سنتی‌محافظه‌کار‌
انتقادات‌و‌حملات‌گفتمان‌های‌صحوه‌و‌جهادی‌را‌نداشت.‌در‌چنین‌شرایطی‌
بزرگان‌وهابیت‌ از‌سوی‌ پیش‌تر‌ )آلبانی(،‌ و‌در‌حالی‌که‌گفتمان‌سلفیه‌علمی‌
محافظه‌کار‌به‌حاشیه‌رانده‌شده‌بود،‌نظام‌سعودی‌با‌حمایت‌از‌برآمدن‌سلفیۀ‌
این‌ کند.‌ ایجاد‌ خود‌ برای‌ بدیلی‌ مشروعیت‌زای‌ منبع‌ تا‌ کرد‌ تلاش‌ جامیه،‌
را‌ عثیمین‌ و‌ باز‌ بن‌ مانند‌ سنتی‌ وهابی‌ علمای‌ حمایت‌ ابتدا‌ همان‌ از‌ گفتمان،‌
با‌خود‌داشت‌و‌حکومت‌نیز‌امکانات‌سخت‌افزاری‌لازم‌را‌برای‌مطرح‌شدن‌
این‌گفتمان‌فراهم‌نمود.‌جامیه‌به‌عنوان‌سپر‌حفاظتی‌از‌موجودیت‌و‌مشروعیت‌
استیلای‌گفتمان‌ از‌تداوم‌ مانع‌ نظام‌حاکم‌و‌گفتمان‌سلفی‌سنتی‌دفاع‌کرد‌و‌
»جهاد«،‌ دال‌های‌ که‌ دارد‌ قرار‌ جهادی‌ سلفی‌ گفتمان‌ نهایت،‌ در‌ شد.‌ حاکم‌
»کفر‌به‌طاغوت«‌»حاکمیت«،‌»جاهلیت«،‌»تکفیر«‌و‌...‌را‌مفصل‌بندی‌کرده‌و‌
گفتمانی‌به‌شدت‌سیاسی،‌مبارزه‌جو‌و‌جذاب‌را،‌به‌ویژه‌برای‌جوانان‌سرخورده‌
از‌اوضاع‌نابه‌سامان‌جوامع‌عربی‌بازنمایی‌کرده‌‌است.‌گفتمان‌سلفی‌جهادی‌بر‌
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خلاف‌گفتمان‌های‌سلفی‌سنتی،‌جامی‌و‌آلبانی‌که‌بر‌پرهیز‌از‌فتنه‌و‌خروج‌علیه‌
اولی‌الامر‌تأکید‌می‌کنند،‌به‌ایدۀ‌انقلاب‌و‌خروج‌بر‌حاکمان‌اعتقاد‌دارند.

5. نظام معنایی گفتمان سلفی معاصر

هرچند‌اختلاف‌گسترده‌ای‌دربارۀ‌تعریف‌موضع‌سیاسی‌و‌راهبردهای‌تغییر‌و‌
اصلاح‌بین‌سلفیه‌وجود‌دارد،‌اما‌در‌سایۀ‌چنین‌زمینه‌هایی،‌گفتمان‌سلفی‌نظام‌
معنایی‌خود‌را‌تثبیت‌نسبی‌کرده‌است‌و‌اگرچه‌هر‌یک‌از‌گفتمان‌های‌سلفی‌
تفسیر‌مجزایی‌از‌میراث‌گذشته‌دارند،‌اما‌در‌عین‌حال،‌برخی‌مفاهیم‌و‌دال‌های‌
محوری‌مشترک‌بین‌سلفی‌ها‌وجود‌دارد‌که‌آنان‌را‌از‌سایر‌گفتمان‌های‌کلان‌
اسلامی‌متمایز‌می‌کند.‌این‌دال‌ها‌به‌واسطۀ‌ارتباطی‌که‌با‌هم‌در‌درون‌یک‌شبکۀ‌
معانی‌دارند،‌معانی‌خود‌را‌به‌دست‌می‌آورند.‌همین‌دال‌ها‌در‌گفتمان‌های‌دیگر‌
اسلامی‌معنای‌دیگری‌می‌یابند.‌با‌مفصل‌بندی‌این‌عناصر،‌کلیت‌ساختاریافته‌ای‌

به‌نام‌گفتمان‌سلفی‌شکل‌می‌گیرد.‌

 5-1. توحید

تمامی‌سلفی‌ها،‌توحید‌را‌در‌مرکز‌گفتمان‌خود‌قرار‌می‌دهند.‌توحید‌بدین‌
برابر‌ در‌ خاشعانه‌ و‌ خاضعانه‌ را‌ خود‌ شرعی‌ عبادت‌های‌ بندگان‌ که‌ معناست‌
خداوند‌انجام‌دهند.‌به‌عبارت‌دیگر،‌اعمال‌بندگان‌باید‌تنها‌متوجه‌خداوند‌باشد.‌
نباید‌از‌پیامبر‌یا‌ولی‌چیزی‌خواسته‌شود.‌سلفی‌ها‌بر‌این‌باورند‌که‌اساس‌ایمان‌
صحیح‌توحید‌است‌و‌تا‌افراد‌فهم‌درستی‌از‌توحید‌نداشته‌باشند،‌نمی‌توان‌سخن‌
با‌غیر‌مسلمانان‌نیست،‌بلکه‌حتی‌ به‌برخورد‌ از‌ایمان‌زد.‌توحید‌صرفاً‌محدود‌
فرقه‌های‌اسلامی‌را‌که‌سلفی‌ها‌منحرف‌شان‌می‌پندارند،‌دربر‌می‌گیرد.‌از‌این‌رو،‌
بخش‌زیادی‌از‌ادبیات‌گفتمان‌سلفی‌به‌انکار‌مظاهر‌شرک‌نزد‌تشیع‌و‌صوفیه-
مانند‌چرخیدن‌دور‌قبور،‌اعتقاد‌به‌عصمت‌بزرگان‌یا‌توسل‌به‌پیامبر-اختصاص‌
یافته‌است.‌بااین‌حال،‌منتقدان‌براین‌باورند‌که‌توحید‌در‌منظومۀ‌گفتمانی‌سلفی،‌
»کلمۀ‌حقی«‌است‌که‌»مراد‌باطل«‌از‌آن‌شده‌است.‌زیرا‌به‌راحتی‌حکومت‌فاسد‌
می‌شوند‌ هم‌دست‌ آن‌ با‌ حتی‌ و‌ می‌پذیرند‌ اعتراضی‌ کم‌ترین‌ بدون‌ را‌ ظالم‌ و‌
کمک‌ درخواست‌ خودکامه‌ حکومت‌های‌ از‌ خود‌ مخالفان‌ سرکوب‌ برای‌ و‌
براء‌ و‌ ولاء‌ عقیده‌ طریق‌ از‌ را‌ توحید‌ پرچم‌ سلفی‌ها‌ دیگر،‌ سوی‌ از‌ می‌کنند.‌
به‌وسیله‌ای‌برای‌تفرقه‌افکنی‌بین‌مسلمانان‌و‌تکفیر‌و‌طرد‌آنان‌تبدیل‌می‌کنند‌

)عبدالهادی‌و‌صبری،‌36‌:2013(.

5-2. اتباع

دال‌اتباع‌در‌گفتمان‌سلفی‌اهمیت‌فراوانی‌دارد.‌اتباع‌یعنی‌متابعت‌و‌تبعیت‌
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بلافاصله‌و‌بدون‌حائل‌از‌قرآن‌و‌سنت.‌گفتمان‌سلفیه‌تلاش‌می‌کند‌موانعی‌که‌
بین‌مردم‌و‌متابعت‌از‌کتاب‌و‌سنت‌فاصله‌انداخته،‌از‌بین‌ببرد.‌ازاین‌رو،‌تقلید‌
–البته‌در‌عالم‌نظر-‌حرام‌است‌و‌لازم‌است‌که‌مسلمان‌از‌کتاب‌و‌سنت‌»دلیل«‌
بخواهد.‌این‌بدان‌معنا‌نیست‌که‌لازم‌است‌همگان‌مجتهد‌باشند،‌بلکه‌گفتمان‌
سلفی‌از‌همۀ‌سوژه‌هایش‌می‌خواهد‌تا‌تابع‌دلیل‌به‌مثابه‌»حجت«‌از‌کتاب‌خدا‌
و‌سنت‌پیامبرش‌باشند‌)بن‌عبدالخالق،‌1398:62(.‌آن‌ها‌بر‌اهمیت‌اتباع‌پیامبر‌و‌
التزام‌به‌فهم‌صحابه‌در‌دریافت‌امور‌دین‌و‌عدم‌بدعت‌گذاری‌یا‌اختراع‌مراسم‌
نزد‌ )ص(‌ پیامبر‌ ولادت‌ مراسم‌‌ و‌ ذکر‌ حلقه‌های‌ و‌ سرودها‌ مانند‌ جدید‌ دینی‌
صوفیه‌و‌بسیاری‌از‌اعتقادات‌دیگر‌نزد‌شیعیان‌تأکید‌می‌کنند.‌در‌گفتمان‌سلفی،‌
مسلمان‌قبل‌از‌آن‌که‌نظری‌را‌بپذیرد،‌باید‌»دلیل«‌آن‌نظر‌را‌بپرسد.‌شوکانی‌این‌

پرسش‌گری‌از‌دلیل‌به‌جای‌تقلید‌را‌»اتباع«‌می‌نامد.

زمانی‌که‌از‌بن‌باز‌درباره‌مذهب‌فقهی‌اش‌پرسیدند‌گفت:‌»مذهب‌من‌در‌فقه‌
همان‌مذهب‌امام‌احمد‌بن‌حنبل‌است،‌اما‌نه‌بر‌سبک‌تقلید،‌بلکه‌بر‌روش‌اتباع‌
در‌اصولی‌که‌مذهب‌بر‌آن‌مبتنی‌شده‌است.‌اما‌در‌مسائل‌اختلافی،‌روش‌من‌
ترجیح‌آن‌چیزی‌است‌که‌دلیل،‌حکم‌به‌ترجیح‌اش‌می‌دهد‌و‌این‌ممکن‌است‌
باز‌ بن‌ دیگر،‌ جایی‌ در‌ ‌.)166 ‌:1420 باز،‌ )بن‌ باشد«‌ مخالف‌ حنابله‌ مذهب‌ با‌
نیست،‌چراکه‌ عالمان‌جایز‌ و‌سایر‌ ائمۀ‌چهارگانه‌ از‌ یکی‌ از‌ »تقلید‌ می‌گوید:‌
حق‌در‌اتباع‌کتاب‌و‌سنت‌است،‌نه‌تقلید‌از‌افراد.‌کسی‌که‌می‌تواند‌از‌کتاب‌و‌
سنت‌اخذ‌کند،‌نباید‌از‌فرد‌دیگری‌تقلید‌کند‌و‌کسی‌که‌نمی‌تواند‌چنین‌کاری‌
انجام‌دهد،‌باید‌از‌اهل‌علم‌بپرسد‌«‌)بن‌باز،‌52‌:1420(؛‌که‌این‌البته‌حاوی‌نوعی‌
تناقض‌است،‌زیرا‌پرسش‌از‌اهل‌علم˚‌خود‌تقلید‌از‌عالمان‌و‌علم‌آنان‌است.‌

رسول‌اش‌ و‌ خدا‌ از‌ تبعیت‌ دنبالۀ‌ سلفی،‌ گفتمان‌ در‌ اولی‌الامر‌ از‌ تبعیت‌
است.‌ازاین‌رو،‌لازم‌است‌اما‌مصداق‌اولی‌الامر‌در‌خرده‌گفتمان‌های‌مختلف‌
حاکمان‌مان‌ بر‌ خروج‌ به‌ »اعتقادی‌ می‌گوید:‌ طحاوی‌ می‌شود.‌ متفاوت‌ سلفی‌
نداریم،‌هرچند‌که‌ستم‌کنند‌و‌بر‌ضد‌آنان‌دعا‌نمی‌کنیم‌و‌دست‌از‌طاعت‌آنان‌
برنمی‌داریم‌و‌اطاعت‌آنان‌را‌اطاعت‌خدا‌می‌دانیم«‌)آلبانی،‌51‌:1984(.‌البته،‌این‌
دال‌بین‌گفتمان‌های‌سلفی‌محل‌اختلاف‌است،‌به‌گونه‌ای‌که‌برای‌گفتمان‌های‌
القاعده‌و‌داعش،‌مفهومی‌محوری‌است.‌ جهادی‌و‌تکفیری‌و‌در‌رأس‌آن‌ها‌
درعین‌حال،‌ابزارهای‌روشی‌و‌معنایی‌که‌هر‌یک‌از‌گفتمان‌های‌سلفی‌به‌این‌

دال‌می‌دهند،‌متفاوت‌است.‌

5-3. سلف صالح

و‌ گذشته‌ به‌ بازگشت‌ ایدۀ‌ بر‌ خود‌ بنیادهای‌ در‌ سلفی‌ گفتمان‌های‌ تمامی‌
تأکید‌می‌ورزند‌ برای‌زمان‌حاضر‌ آنان‌ دادن‌ قرار‌ الگو‌ و‌ به‌سلف‌صالح‌ اقتدا‌
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)جدعان،‌79‌:1997-96(.‌گفتمان‌سلفی‌به‌معنای‌بازگشت‌به‌»بهترین‌دوره‌ها‌
اتباع«‌است.‌از‌این‌رو،‌سلفیه‌مبتنی‌بر‌تأسیس‌یک‌ اقتدا‌و‌ و‌برترین‌آن‌ها‌برای‌
باعث‌ این‌ و‌ دارد‌ میراث‌ و‌ تاریخ‌ با‌ ناگسستنی‌ پیوندی‌ که‌ است‌ روش‌خاص‌
خوانش‌ایدئولوژیکی‌تاریخ‌می‌شود.‌هدف‌سلفی‌ها،‌ساخت‌حال‌و‌آینده‌طبق‌
دوره‌سلف‌ آرمانی‌ الگوی‌ این‌ است.‌ از‌گذشته‌ برش‌زده‌ آرمانی‌ تصویر‌ یک‌
صالح‌که‌هاله‌ای‌از‌قداست‌به‌آن‌داده‌می‌شود،‌در‌بسیاری‌از‌موارد‌باعث‌خیانت‌
داشته‌اند‌ نظرهای‌جدی‌ اختلاف‌ هم‌ با‌ صالح‌ سلف‌ چراکه‌ می‌شود؛‌ تاریخ‌ به‌
داده‌اند.‌ بروز‌ از‌خود‌ متفاوتی‌ با‌یکدیگر‌درگیر‌شده‌و‌دیدگاه‌ها‌و‌مواضع‌ و‌
»سلف‌صالح«‌ عبارت‌ نبوده‌اند.‌حتی‌خود‌ یک‌پارچه‌ و‌ واحد‌ هستۀ‌ آنان‌یک‌
ناصالحی‌ سلف‌ که‌ می‌شود‌ برداشت‌ این‌ است–یعنی‌ مسئله‌ همین‌ گویای‌ نیز‌
هم‌وجود‌داشته‌است.‌به‌همین‌خاطر‌است‌که‌سلفی‌ها‌از‌ورود‌به‌پرونده‌های‌

تاریخی‌پیچیده‌و‌پرداختن‌به‌اختلافات‌صحابه‌اجتناب‌می‌کنند.

5-4. نص 

نص‌گرایی‌و‌اولویت‌نص‌بر‌عقل،‌یکی‌دیگر‌از‌دال‌های‌اصلی‌گفتمان‌سلفی‌
است؛‌به‌گونه‌ای‌که‌سلفی‌ها‌بر‌ارزش‌نص‌)قرآن‌کریم‌و‌سنت(‌تأکید‌ورزیده‌و‌
در‌صورت‌بروز‌تضاد‌بین‌»نص‌صریح«‌و‌»عقل‌صحیح«،‌نص‌را‌ترجیح‌می‌دهند.‌
این‌در‌ محوریت‌نص‌در‌گفتمان‌دینی‌و‌فکری‌تمامی‌سلفی‌ها‌وجود‌دارد‌و‌
ترجیح‌می‌دهند.‌ بر‌نص‌ را‌ است‌که‌عقل‌ معتزله‌ مانند‌ برابر‌جریان‌های‌دیگر،‌
نصوص‌گرایی‌سلفی‌ها‌در‌فقه‌و‌سطحی‌بودن‌آنان‌در‌عقیده،‌با‌بافت‌صحرایی‌
و‌عاری‌از‌تمدن‌مرکز‌شبه‌جزیره‌عربی‌سازگار‌است؛‌در‌نتیجه،‌آنان‌از‌ژرفایی‌
که‌عقل‌به‌انسان‌می‌دهد‌و‌رونق‌و‌قوت‌منطقی‌که‌فلسفه‌و‌علم‌کلام‌می‌دهد،‌
فاصله‌‌دارند‌و‌همین‌باعث‌می‌شود‌که‌گرایش‌طردمحور‌و‌ساده‌انگار‌تولید‌کند.‌
یا‌کافر‌دوزخی‌)عبدالهادی‌و‌ یا‌وهابی‌موحد‌هستند‌ در‌گفتمان‌سلفی،‌مردم‌
صبری،‌37‌:2013(.‌نص‌گرایی‌سلفیه‌بسیار‌مبالغه‌آمیز‌است‌و‌همین‌مسئله‌باعث‌
می‌شود‌که‌در‌ظواهر‌نصوص‌باقی‌مانده‌و‌هرگونه‌تأویل‌را‌رد‌کرده‌و‌تمامی‌
اشکال‌اعِمال‌فکر‌یا‌روش‌های‌صرف‌و‌نحو‌زبان‌را‌رد‌‌کنند‌)جورشی،‌1991:‌

.)214

شوکانی‌ نمی‌دهند.‌ نشان‌ توجهی‌ باطن‌ و‌ معنا‌ به‌ چندان‌ سلفی‌ها‌ ازهمین‌رو،‌
تأکید‌می‌کند‌که‌اگر‌سلفی‌ها‌از‌فهم‌نصوص‌ناتوان‌بمانند،‌می‌گویند‌»خداوند‌
نمی‌دانیم،‌ که‌ آن‌چه‌ دربارۀ‌ و‌ نمی‌دانیم‌ را‌ این‌ جز‌ ما‌ و‌ است‌ گفته‌ چنین‌ این‌
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سخنی‌نمی‌گوییم‌و‌خود‌را‌به‌زحمت‌نمی‌اندازیم.‌پرسش‌گر‌حق‌ندارد‌از‌آن‌چه‌
بپردازد؛‌ یازد،‌ بدان‌دست‌ نمی‌تواند‌ آن‌چه‌ به‌ و‌ رود‌ فراتر‌ نیست‌ مربوط‌ او‌ به‌
چراکه‌این‌بدعت‌است‌و‌پرسش‌از‌آن‌نیز‌بدعت‌است«‌)بن‌حجاج،‌15‌:1979(.

5-5. سنت نبوی

تمسک‌و‌اهتمام‌به‌»سنت‌پیامبر«‌وجه‌مشترک‌تمامی‌سلفی‌هاست‌و‌بزرگان‌
سلفی‌خود‌را‌»اثری«‌می‌نامند‌)آثار‌که‌همان‌روایت‌های‌منسوب‌به‌پیامبر‌اکرم‌
)ص(‌است(.‌این‌اهتمام‌در‌شکل‌و‌شمایل‌شخصی‌سلفی‌ها‌نیز‌نمودار‌می‌شود،‌
مانند‌پوشیدن‌لباس‌های‌عربی‌و‌گذاشتن‌ریش‌و‌پوشیدن‌لباس‌مشکی‌کامل‌از‌
سوی‌زنان‌)البته‌بین‌میزان‌پوشش‌زنان‌اختلاف‌نظرهایی‌در‌گفتمان‌های‌سلفی‌
وجود‌دارد،‌در‌حالی‌که‌برخی‌صورت‌و‌دو‌دست‌را‌هم‌الزامی‌می‌دانند‌برخی‌
دیگر‌مانند‌ناصر‌الدین‌آلبانی‌آن‌را‌استثنا‌می‌کنند(.‌در‌گفتمان‌سلفی،‌به‌تمامی‌
اخباری‌که‌از‌پیامبر‌)ص(‌نقل‌شده‌است،‌چه‌متواتر‌باشد‌چه‌آحاد‌در‌مسائل‌
می‌شود.‌ عمل‌ بدان‌ و‌ جسته‌ تمسک‌ تأویلی‌ هرگونه‌ بدون‌ عبادی،‌ یا‌ اعتقادی‌
این‌ را‌ نبوی‌ سنت‌ به‌ تمسک‌ عقیدۀ‌ معاصر،‌ سلفی‌ بزرگ‌ علمای‌ از‌ شنقیطی‌
چنین‌شرح‌می‌دهد:‌»مراد‌از‌سنت،‌مسلک‌و‌روش‌پیامبر‌)ص(‌است‌و‌این‌عام‌
و‌شامل‌واجب‌و‌مستحب،‌اعتقادات،‌عبادات،‌معاملات‌و‌رفتار‌و‌اقوال‌می‌شود.‌
صحابه‌از‌پیامبر‌تبعیت‌کرده‌و‌سنت‌و‌قول‌او‌را‌مقدم‌بر‌هر‌چیز‌دیگر‌دانسته‌اند،‌
باشد.‌هم‌چنین‌در‌گفتمان‌ دیگران‌ بر‌سخن‌ مقدم‌ باید‌ پیامبر‌)ص(‌ پس‌سخن‌
بلکه‌شامل‌سنت‌خلفای‌راشدین‌ نیست،‌ پیامبر‌)ص(‌ سنت‌ سلفی،‌سنت‌صرفاً‌

نیز‌می‌شود.‌

5-6. نجات مؤمنان

»نجات‌مؤمنان«‌در‌ادبیات‌سلفی‌جایگاه‌ویژه‌ای‌دارد‌و‌آن‌را‌می‌توان‌یکی‌
از‌دال‌های‌اساسی‌این‌گفتمان‌دانست.‌در‌طول‌قرن‌های‌گذشته،‌سلفی‌ها‌عموماً‌
دغدغۀ‌»فرقۀ‌نجات‌یافته«‌را‌داشته‌اند‌و‌بخش‌زیادی‌از‌ادبیات‌و‌افکار‌آنان‌را‌
در‌بر‌گرفته‌است.‌گفتمان‌سلفی،‌نوید‌رهایی‌و‌رستگاری‌را‌به‌سوژه‌ها‌می‌دهد‌
و‌خود‌را‌تنها‌مسیر‌صحیح‌نیل‌به‌سعادت‌معرفی‌می‌کند.‌این‌مفهوم،‌از‌حدیث‌
کُلُّهُمْ‌ ملَِّۀً‌ وَسَبعِْینَ‌ ثلََاثٍ‌ عَلیَ‌ أمَُّتيِ‌ »وَتفَْترَِقُ‌ پیامبر‌گرفته‌شده‌است‌که‌فرمود:‌
؟ِ‌قاَلَ:‌مَا‌أنَاَ‌عَلیَهِْ‌وَأصَْحَابيِ«‌ ‌ملَِّۀً‌وَاحِدَۀً،‌قاَلوُا:‌وَمَنْ‌هِيَ‌یاَ‌رَسُولَ‌اللهَّ فيِ‌النَّارِ‌إلِاَّ
از‌آتش‌نجات‌ به‌هفتاد‌و‌دو‌فرقه‌تقسیم‌می‌شوند‌که‌یک‌فرقۀ‌آن‌ )امت‌‌من‌
می‌یابد.‌از‌حضرت‌سؤال‌شد‌آن‌فرقه‌کدام‌است؟‌حضرت‌فرمود:‌آنچه‌من‌و‌
اصحابم‌بر‌آن‌هستیم(.‌اهل‌حدیث‌در‌گذشته‌و‌سلفی‌ها‌امروزه،‌به‌طور‌مفصل‌
به‌مفهوم‌»فرقه‌نجات‌یافته«‌پرداخته‌اند.‌در‌حالی‌که‌سلفی‌های‌سنتی‌می‌خواهند‌
مانند‌شیعه،‌خوارج،‌ فرقه‌های‌اسلامی‌قدیمی‌دیگر،‌ با‌ را‌در‌مواجهه‌ فرقه‌ این‌
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معتزله،‌قدریه،‌جبریه‌و‌...‌محدود‌به‌سلفیه‌گردانند،‌برخی‌دیگر،‌حتی‌طوایف‌
این‌مفهوم‌خارج‌می‌کنند.‌برخی‌ از‌دایرۀ‌ نیز‌ مانند‌اشاعره‌و‌ماتریدیه‌3را‌ سنی‌
نیز‌تلاش‌می‌کنند‌که‌»دایره‌را‌وسیع‌تر‌کنند«‌تا‌تمامی‌اهل‌سنت‌را‌در‌برگیرد.‌
شیخ‌احمد‌فرید،‌در‌حاشیۀ‌خود‌بر‌حدیث‌فرقۀ‌نجات‌یافته،‌تنها‌سلفی‌ها‌را‌جزو‌
تبلیغ،‌حزب‌تحریر،‌ المسلمین،‌ مانند‌اخوان‌ این‌گروه‌می‌داند‌و‌سایر‌گروه‌ها،‌

اشاعره،‌صوفیه‌و‌غیره‌را‌جزو‌فرقۀ‌نجات‌یافته‌نمی‌داند‌)فرید،‌4‌:1999(.

بسیار‌ »برتری«‌ احساس‌ نجات‌یافته«‌ »فرقۀ‌ به‌ پیوستن‌ سلفی،‌ گفتمان‌های‌ در‌
آن‌که‌ نخست‌ دارد:‌ ابعادی‌ برتری‌ به‌ احساس‌ این‌ می‌دهد.‌ سوژه‌ به‌ پررنگی‌
را‌ موجود‌ وضعیت‌ به‌عبارت‌دیگر،‌ نیست؛‌ انقلابی‌ عریان‌ و‌ صریح‌ به‌صورت‌
برای‌ فوقانی‌ اخلاقی‌ سیستم‌ یک‌ بلکه‌ نمی‌کشد.‌ چالش‌ به‌ مستقیم‌ به‌صورت‌
پیش‌ در‌ جامعه‌ یا‌ خانواده‌ فرد،‌ سطح‌ در‌ موجود‌ زیرساخت‌های‌ پاک‌سازی‌
می‌گیرد.‌دوم،‌خود‌را‌در‌علم‌و‌معرفت‌دینی‌برتر‌می‌داند.‌در‌نتیجه،‌پیوستن‌به‌
»فرقۀ‌ناجیه«‌نه‌تنها‌باعث‌برتری‌اخلاقی‌بر‌دیگران‌می‌شود،‌بلکه‌هم‌چنین‌به‌معنای‌
اکتساب‌معرفت‌بیش‌تر‌به‌اسلام‌است‌و‌این‌معرفتی‌است‌که‌هر‌مسلمانی‌باید‌
آن‌را‌به‌دست‌آورد.‌دست‌یابی‌مستقیم‌به‌نص‌فرد‌را‌قادر‌می‌سازد‌تا‌نهادهای‌
مذاهب‌ از‌ یکی‌ فقه‌ به‌ موارد،‌ اکثر‌ در‌ که‌ نهادهایی‌ بکشد؛‌ به‌چالش‌ را‌ دینی‌
فقهی‌چهارگانه‌اهل‌سنت‌و‌یا‌»اسلام‌مردمی«‌مستند‌است.‌ارتباط‌بی‌واسطه‌با‌
نص،‌حتی‌این‌توانایی‌را‌به‌فرد‌می‌دهد‌که‌نهاد‌دینی‌سعودی‌را‌نیز‌به‌چالش‌
بکشد.‌سوم،‌سلفیه‌به‌پیروان‌خود‌هویت‌نیرومندی‌می‌دهد.‌در‌نتیجه،‌سلفی‌ها‌با‌
ایجاد‌تفاوت‌در‌ظاهر‌خود،‌خودشان‌را‌از‌دیگران‌متمایز‌می‌کنند.‌چهارم،‌بسیار‌
پرتحرک‌و‌فعال‌هستند.‌این‌گفتمان،‌مرد‌یا‌زن‌را‌تشویق‌می‌کند‌که‌فعالانه‌در‌
تبلیغ‌رسالت‌سلفی‌و‌نشر‌دعوت‌مشارکت‌کند.‌از‌این‌رو،‌یک‌وظیفۀ‌اجتماعی‌
فوری‌برای‌سوژه‌ها‌در‌نظر‌می‌گیرد‌که‌این‌صرفاً‌از‌باب‌اظهار‌برتری‌فرد‌نیست،‌
بلکه‌در‌عرصۀ‌عمومی‌و‌از‌طریق‌ولاء‌و‌براء‌و‌حسبه‌و‌به‌تعبیر‌دقیق‌تر،‌از‌طریق‌
مشارکت‌در‌جهاد‌به‌منصۀ‌ظهور‌می‌رسد.‌پنجم،‌مانند‌تمامی‌جنبش‌های‌دینی‌
و‌بر‌خلاف‌ایدئولوژی‌های‌سیاسی،‌میزانی‌از‌پیچیدگی‌و‌انعطاف‌را‌داراست.‌
هرچند‌گفتمان‌سلفی‌اعلام‌می‌کند‌که‌عقیدۀ‌آن‌روشن‌و‌خدشه‌ناپذیر‌است‌و‌
برای‌پاکی‌مبارزه‌می‌کند،‌اما‌در‌عمل‌به‌راحتی‌قالب‌بندی‌می‌شود.‌پیچیدگی‌آن‌
نیز‌به‌پیروان‌اش‌اجازه‌می‌دهد‌تا‌از‌بعُد‌سیاسی،‌حامیان‌نظام‌های‌حاکم‌باشند‌و‌

در‌عین‌حال،‌به‌مخالفت‌با‌آن‌بپردازند‌)میرر،‌30‌:2014(.

5-7. تکفیر
3.‌‌»ماتریدیه«‌فرقه‌ای‌منسوب‌به‌ابومنصور‌ماترُیدی‌است.‌روش‌کلامی‌ماتریدی‌که‌بر‌اساس‌آن‌نظام‌
فکری‌خود‌را‌استوار‌کرد،‌بر‌دو‌پایۀ‌عقل‌و‌نقل‌قرار‌دارد.‌ماتریدی‌به‌عقل‌بسیار‌بها‌می‌دهد‌و‌در‌
عین‌حال،‌از‌نقل‌هم‌سود‌می‌برد.‌ماتریدی‌اندیشۀ‌کلامی‌خود‌را‌برای‌صلح‌و‌آشتی‌میان‌معتزله‌و‌اهل‌

حدیث‌ارائه‌کرده‌است‌و‌ازاین‌رو،‌می‌کوشد‌تا‌همواره‌راهی‌میان‌آن‌دو‌مکتب‌برگزیند.
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تکثر،‌اختلاف‌و‌تمایز‌در‌چارچوب‌اصول‌کلان‌اسلامی،‌قابل‌پذیرشِ‌عمدۀ‌
فرقه‌های‌اسلامی‌است،‌اما‌دال‌تکفیر‌)خروج‌عن‌المله(‌با‌گفتمان‌سلفی‌هم‌زاد‌
به‌تکفیر‌»دیگری«،‌چه‌مسلمان‌و‌چه‌غیر‌ این‌گفتمان‌گرایش‌شدیدی‌ است.‌
است‌ ابزاری‌ تکفیر‌ است‌که‌خشونت‌می‌آفریند.‌ این‌گرایشی‌ و‌ دارد‌ مسلمان‌
به‌عنوان‌ را‌ به‌واسطۀ‌آن‌دیگری‌را‌طرد‌و‌رد‌کرده‌و‌هویت‌خود‌ که‌سلفی‌ها‌
یک‌گروه‌برتر‌تحکیم‌و‌به‌گفتمان‌خود‌انسجام‌لازم‌را‌می‌بخشند.‌این‌گفتمان،‌
فرقه‌ها‌و‌گروه‌هایی‌ظهور‌ باعث‌شده‌که‌ تفرقه‌افکن‌است.‌همین‌ تجزیه‌گرا‌و‌
کنند‌که‌دعوت‌به‌جدایی‌و‌تمایز‌با‌دیگران‌می‌کنند.‌یوسف‌قرضاوی‌درباره‌
سلفی‌ها‌می‌گوید:‌»اینان‌شمشیر‌مذمت‌و‌تجریح‌علیه‌مخالفان‌را‌از‌رو‌بسته‌اند‌
و‌دیگران‌را‌به‌بی‌سوادی‌در‌دین،‌پیروی‌از‌هوی‌وهوس‌و‌نوآوری‌در‌دین‌و‌
انحراف‌و‌یا‌نفاق‌و‌حتی‌کفر‌متهم‌می‌کنند.‌بسیاری‌از‌اینان‌به‌حکم‌دادن‌بر‌
ظواهر‌اکتفا‌نمی‌کنند،‌بلکه‌به‌نیات‌افراد‌هم‌کار‌دارند.‌حال‌آن‌که‌تنها‌خداوند‌
از‌نیات‌افراد‌آگاهی‌دارد،‌اما‌این‌ها‌گویی‌قلب‌های‌بندگان‌را‌شکافته‌و‌از‌درون‌
آن‌آگاهی‌یافته‌اند«‌)قرضاوی،‌139‌:2001(.‌این‌از‌باتلاق‌هایی‌است‌که‌بسیاری‌

از‌منتسبان‌به‌این‌گفتمان‌دینی‌در‌آن‌فرو‌افتاده‌اند.

6. گسترش اغیار گفتمانی

گفتمان‌سلفی‌با‌جهان‌خارج‌سلبی‌برخورد‌کرده‌و‌ارزش‌های‌جاری‌را‌با‌این‌
بهانه‌که‌غیرشرعی‌هستند،‌رد‌می‌کند‌)وشانی،‌82‌:2006(.‌گفتمان‌سلفی‌در‌
طول‌تاریخ،‌به‌مرور‌بر‌دامنۀ‌»دیگری«‌افزوده‌است.‌اگر‌در‌ابتدا،‌گفتمان‌سلفی‌
تاریخی‌با‌معتزله‌و‌فلاسفه‌غیریت‌سازی‌می‌کرد،‌در‌دورۀ‌ابن‌تیمیه‌به‌خصومت‌
با‌تصوف‌و‌شیعه‌پرداخت،‌تا‌این‌که‌در‌دورۀ‌جدید‌دایرۀ‌دیگری‌گسترش‌یافت‌
از‌اهل‌سنت‌و‌جماعت‌و‌سایر‌گروه‌های‌سیاسی‌و‌اجتماعی،‌مانند‌ و‌بسیاری‌
لیبرال‌ها،‌سکولارها،‌چپ‌ها‌و‌ملی‌گراها‌را‌هم‌در‌برگرفت.‌در‌گفتمان‌سلفی،‌
»دیگری«‌رقیب‌نیست،‌بلکه‌دشمن‌است‌که‌بایست‌با‌آن‌مبارزه‌کرد.‌از‌این‌رو،‌
انواع‌اتهام‌های‌تفکیری‌علیه‌آنان‌زده‌می‌شود‌و‌این‌مجوز‌لازم‌را‌برای‌استفاده‌

از‌خشونت‌و‌استفاده‌از‌سلاح‌علیه‌دیگران‌فراهم‌می‌کند.

روش‌های‌ به‌ تمسک‌ با‌ را‌ خود‌ مخالفان‌ که‌ پویاست‌ گفتمان‌ یک‌ سلفیه‌
اخراجی‌و‌تبدیعی،‌از‌جرگۀ‌اهل‌سنت‌و‌جماعت‌خارج‌می‌کند.‌گفتمان‌سلفی‌
به‌پای‌بندی‌به‌کتاب‌و‌ تبلیغی‌یا‌آموزشی‌نیست‌که‌دعوت‌ صرفاً‌یک‌مکتب‌
سنت‌و‌بازگشت‌به‌روش‌سلف‌صالح‌در‌فهم‌و‌عمل‌می‌کند‌و‌اهتمام‌شدیدی‌به‌
حدیث‌نبوی‌دارد،‌بلکه‌به‌تعبیر‌دیگر،‌پالایشگاه‌اهل‌بدعت‌هم‌هست.‌به‌عبارت‌
دیگر،‌یک‌گفتمان‌گزینش‌محور‌طبق‌مکانیسم‌های‌خاص‌خود‌است‌و‌فرقه‌ها‌و‌
مذاهب‌هر‌دوره‌را‌می‌شمارد‌و‌سپس‌با‌روش‌تکفیری‌یا‌تبدیعی‌با‌آنان‌مخالفت‌
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می‌کند.‌این‌گفتمان،‌از‌قرن‌دوم‌هجری‌تاکنون‌با‌همین‌روش‌در‌قبال‌فرقه‌های‌
اسلامی‌برخورد‌کرده‌است‌)شافعی،‌1995(.

گفتمان‌سلفی‌با‌تمسک‌به‌آیۀ‌»الیوم‌اکملت‌لکم‌دینکم«،‌گفتمان‌های‌رقیب‌
را‌اهل‌بدعت‌برمی‌شمرد،‌چون‌باور‌دارد‌که‌دین‌اسلام‌به‌صورت‌کامل‌به‌بشر‌
ارسال‌شده‌است‌و‌دیگر‌نیازی‌به‌تجدید‌و‌اضافه‌کردن‌در‌دین‌نیست‌و‌هرگونه‌
نوآوری‌در‌دین،‌خود˚‌نوعی‌بدعت‌است‌که‌باید‌به‌جد‌از‌آن‌اجتناب‌ورزید.

گفتمان‌سلفی‌با‌حمله‌به‌دال‌های‌گفتمان‌های‌رقیب،‌مانند‌صوفیه،‌منکر‌تأثیر‌
برای‌ تلاش‌ هرنوع‌ و‌ می‌شود‌ انسان‌ بر‌ خاص‌ طعام‌ یا‌ اذکار‌ یا‌ اعمال‌ هرگونه‌
مکاشفه‌و‌تهذیب‌نفس‌را‌از‌وسوسه‌های‌شیطان‌می‌داند‌که‌از‌مذاهب‌فلسفی‌

غیراسلامی‌گرفته‌شده‌است‌)شاعر،‌بی‌تا:‌18(.

هرچند‌گفتمان‌های‌سلفی‌با‌یکدیگر‌اختلافات‌جدی‌دارند،‌اما‌در‌خصومت‌
با‌گفتمان‌های‌رقیب،‌مانند‌سکولاریسم‌یا‌شیعه‌و‌اخوان‌المسلمین،‌متحد‌عمل‌
و‌ تند‌ بسیار‌ لحن‌ از‌ رقیب‌ گفتمان‌های‌ با‌ مواجهه‌ در‌ سلفیه‌ گفتمان‌ می‌کنند.‌
زننده‌ای‌استفاده‌می‌کند.‌حتی‌بین‌خرده‌گفتمان‌های‌سلفی‌نیز‌استفاده‌از‌ادبیات‌
زشت‌و‌دشنام‌آمیز‌وجود‌دارد؛‌به‌گونه‌ای‌که‌در‌بسیاری‌از‌موارد‌مصداق‌گناه‌

است‌)سالم‌و‌بسیونی،‌305‌:2015(.

7. هویت زایی سلفی و احساس برتری

نیست.‌ پیش‌تعیین‌شده‌ از‌ و‌ دائمی‌ ثابت‌ هویت‌ موفه،‌ و‌ لاکلاو‌ نظریۀ‌ در‌
هویت‌ها‌را‌گفتمان‌ها‌ایجاد‌می‌کنند‌و‌شکل‌گیری‌گفتمان‌مقدم‌بر‌شکل‌گیری‌
هویت‌هاست‌)Smith, 1998: 56(.‌بنابراین،‌هویت‌ها‌گفتمانی‌اند‌و‌به‌عبارت‌
بهتر،‌هویت‌ها‌موقعیت‌هایی‌هستند‌که‌در‌درون‌گفتمان‌ها‌به‌فرد‌یا‌گروه‌اعطا‌
می‌شوند.‌هویت‌گفتمانی‌از‌طریق‌»زنجیرۀ‌هم‌ارزی«‌که‌در‌آن‌نشانه‌های‌مختلف‌
 Jurgensen,(در‌تقابل‌با‌زنجیره‌هایی‌دیگر‌با‌هم‌مرتبط‌شده‌اند‌ایجاد‌می‌شود‌

.)2002: 43

گفتمان‌سلفی‌نیز‌هویت‌خاصی‌به‌سوژه‌هایش‌می‌بخشد.‌به‌مجرد‌وابستگی‌به‌
گفتمان‌سلفی،‌سوژه‌سعی‌نمی‌کند‌که‌وابستگی‌خود‌را‌پنهان‌کند،‌بلکه‌سعی‌در‌
آشکارسازی‌آن‌دارد‌و‌این‌اعلان‌او،‌به‌نوعی‌چالش‌به‌کشیدن‌بافت‌اجتماعی‌
و‌فرهنگی‌حاکم‌است.‌اولین‌نشانه‌ای‌که‌او‌را‌جدا‌می‌کند،‌شکل‌و‌شمایل‌اش‌
است.‌به‌گونه‌ای‌که‌شیوه‌لباس‌پوشیدن‌به‌او‌توانایی‌ظهور‌و‌بروز‌و‌تمایز‌و‌جلب‌
توجه‌دیگران‌را‌می‌دهد.‌قیافۀ‌متمایز‌و‌معروف‌به‌»لباس‌افغانی«‌به‌سوژه‌احساس‌
لباسی‌ نیز‌ را‌می‌دهد.‌»جلباب«‌ با‌دیگران‌ متفاوت‌و‌غیریت‌سازی‌ تولید‌هویت‌
است‌که‌سلفی‌ها‌زنان‌شان‌را‌دعوت‌به‌پوشیدن‌آن‌می‌کنند‌)شاعر،‌بی‌تا:‌207(‌.
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توجه‌ جلب‌ و‌ اندام‌ عرض‌ توانایی‌ سوژه‌ها‌ به‌ سلفی‌ گفتمان‌ به‌ وابستگی‌
»دیگران«‌و‌اثبات‌خود‌می‌دهد.‌در‌گفتمان‌های‌سلفی‌خشونت‌آمیز‌این‌مسئله‌از‌
طریق‌رفتارهای‌خشونت‌آمیز‌صورت‌می‌گیرد.‌وابستگی‌به‌گفتمان‌سلفی،‌یعنی‌
آمادگی‌برای‌قربانی‌شدن‌در‌راه‌آن‌و‌در‌عین‌حال‌تنفر‌داشتن‌نسبت‌به‌دیگران‌
و‌ دشمنان‌ قدرت‌ که‌ هستند‌ قادر‌ سلفی‌ها‌ ازهمین‌رو،‌ ‌.)220 ‌:2013 عمر،‌ )بن‌
رقبای‌خود‌را‌از‌پدران،‌مادران،‌نخبگان‌و‌حکومت‌گرفته‌تا‌ارزش‌های‌فرهنگی‌
و‌اقتصادی‌نظام‌سرمایه‌داری‌جهانی‌را‌به‌چالش‌بکشند.‌بااین‌حال،‌تیپ‌جوانان‌
سلفی‌امروزی‌ارتباطی‌با‌قیافۀ‌سلف‌صالح‌ندارد،‌چراکه‌آنان‌طربوش‌افرنجی‌
با‌برندهای‌معروف‌دنیا‌را‌می‌پوشند.‌عبرت‌در‌تمایز‌در‌ و‌کفش‌های‌ورزشی‌
لباس،‌از‌باب‌پای‌بندی‌اعتقادی‌نیست،‌زیرا‌اگر‌این‌گونه‌بود‌جوان‌سلفی‌از‌
پوشیدن‌کفش‌های‌ساخت‌آمریکا‌خودداری‌می‌کرد،‌بلکه‌این‌صرفاً‌تمایل‌به‌
خروج‌از‌وضعیت‌عادی‌و‌مرسوم‌و‌جستجوی‌امور‌شگفت‌انگیز‌و‌غیر‌عادی‌

برای‌جلب‌توجه‌دیگران‌است‌)لسود،‌220‌:1996(.

نیز‌که‌بسیاری‌از‌جوامع‌عربی‌از‌جمله‌تونس‌و‌ پدیدۀ‌روبنده‌و‌نقاب‌زنان‌
مصر‌را‌درنوردیده‌است،‌نشانۀ‌دیگری‌است‌که‌گفتمان‌سلفی‌برای‌هویت‌یابی‌
و‌غیریت‌سازی‌از‌گفتمان‌های‌دیگر‌استفاده‌می‌کند.‌سلفی‌ها‌نقاب‌را‌برای‌زن‌
و‌ نمادی‌ ابعاد‌ این‌ است‌که‌ سیاه‌ بیش‌تر‌ زنان‌ لباس‌ می‌دانند.‌هم‌چنین،‌ واجب‌
می‌گیرد‌ نشأت‌ جاهلی‌ باور‌ از‌ زن‌ به‌ سلفی‌ها‌ نگرش‌ نوع‌ دارد.‌ زیادی‌ روانی‌
که‌معتقد‌است‌زن‌یک‌موجود‌پست‌است‌که‌می‌تواند‌مایۀ‌ننگ‌و‌عار‌برای‌

خانواده‌اش‌شود‌)بن‌عمر،‌222‌:2013(.

رقیب‌ گفتمان‌های‌ سایر‌ به‌ نسبت‌ آن‌ با‌ سلفی‌ گفتمان‌ که‌ دیگری‌ نشانۀ‌
غیریت‌سازی‌می‌کند،‌پرچم‌سلفی‌است‌که‌مخالف‌پرچم‌ملی‌است.‌پرچم‌ویژۀ‌
سلفی‌ها‌آن‌ها‌را‌از‌دیگران‌متمایز‌ساخته‌و‌حامل‌معانی‌زیادی‌است.‌سلفی‌ها‌

پرچم‌های‌ملی‌کشورها‌را‌بیان‌گر‌اسلام‌نمی‌دانند.‌

به‌ نسبت‌ سلفی‌ها‌ عمدۀ‌ می‌دهد.‌ برتری‌ سوژه‌هایش‌حس‌ به‌ سلفی‌ گفتمان‌
علوم‌جدید‌و‌علوم‌وضعی‌معرفت‌زیادی‌ندارند.‌در‌گفتمان‌سلفی،‌علم‌وضعی،‌
است؛‌ ایمان‌ حقیقت‌ همان‌ مطلق‌ حقیقت‌ اما‌ است،‌ ساختگی‌ و‌ جعلی‌ علومی‌
توهم‌ به‌مجرد‌ فرد‌سلفی‌ ازاین‌رو،‌علم‌دینی‌جایگزین‌علم‌وضعی‌می‌شود‌و‌
داشتن‌ایمان‌خود‌را‌عالم‌می‌پندارد‌و‌خود‌را‌در‌مقابل‌عالم‌وضعی‌کافر‌می‌بیند.‌
دیگران‌ به‌ نسبت‌ آنان‌ که‌ می‌بندد‌ نقش‌ سلفی‌ها‌ قلوب‌ و‌ عقول‌ در‌ ایده‌ این‌
معرفت‌و‌علم‌بیشتری‌دارند‌و‌می‌توانند‌به‌وسیلۀ‌ایمان‌با‌هر‌اندیش‌مندی‌جدال‌و‌
مبارزه‌کنند‌و‌تمامی‌استدلال‌های‌آن‌را‌بدون‌کم‌ترین‌سختی‌در‌هم‌شکنند‌)بن‌
عمر،‌225‌:2013(.‌این‌در‌حالی‌است‌که‌فرد‌سلفی‌آگاهی‌چندانی‌به‌معارف‌
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دینی‌ندارد‌چه‌رسد‌به‌معارف‌انسانی.‌ذخایر‌معرفتی‌و‌فکری‌که‌اغلب‌جوانان‌
توانایی‌و‌قدرت‌ به‌صاحب‌آن‌ نمی‌رسد‌که‌ به‌حدی‌ متمایز‌می‌کند‌ را‌ سلفی‌
جدال‌و‌اقناع‌را‌بدهد.‌اغلب‌جوانان‌سلفی‌در‌دنیای‌عرب‌معارف‌دینی‌خود‌را‌
از‌کانال‌های‌ماهواره‌ای‌و‌برخی‌خطبه‌های‌ائمه‌مساجد‌گرفته‌اند‌و‌این‌ها‌مبتنی‌

بر‌ابزارهای‌تحلیلی‌و‌تأویلی‌و‌نقد‌نیست.‌

آن‌ ساختار‌ تا‌ می‌کنند‌ تلاش‌ سلفی،‌ دال‌های‌ با‌ حمله‌ با‌ رقیب‌ گفتمان‌های‌
را‌متزلزل‌کرده،‌اعتبار‌آن‌را‌مخدوش‌جلوه‌داده‌و‌هویت‌سلفی‌را‌زیر‌سؤال‌
ببرند.‌ازاین‌رو،‌سلفی‌ها‌افرادی‌معرفی‌می‌شوند‌که‌محبوس‌در‌تفکر‌اعتقادی‌
و‌ ریش‌ پوشیدن،‌ لباس‌ طرز‌ مانند‌ دین‌داری،‌ شکلیات‌ در‌ اسیر‌ و‌ خود‌ تنگ‌
اسلوب‌سخن‌گفتن،‌حدود‌ارتباط‌با‌زن‌و‌کیفیت‌چگونگی‌ورود‌به‌منازل‌و‌
روش‌خوردن‌غذا‌یا‌روش‌نشستن‌و‌...‌شده‌اند‌)عماد،2013الف:‌57(.‌هم‌چنین،‌
مخالفت‌سلفی‌ها‌با‌تکثر‌سیاسی‌و‌فکری‌و‌با‌هنرها‌و‌ادبیات‌و‌موسیقی‌و‌سایر‌
مظاهر‌نوسازی‌اجتماعی،‌از‌سوی‌گفتمان‌های‌رقیب‌برجسته‌می‌شود‌)ابورمان‌

و‌هنیه،‌220‌:2012(.
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نتیجه گیری 

گفتمان سلفی معاصر؛ ناکامی هژمونیک و تداوم منازعه

سلفیه‌توانسته‌است‌با‌مفصل‌بندی‌دال‌های‌خود،‌گفتمانی‌منسجم‌و‌متمایز‌از‌
با‌بهره‌گیری‌از‌ سایر‌گفتمان‌های‌موجود‌در‌عرصۀ‌جهان‌عرب‌ایجاد‌کرده‌و‌
بسترهای‌اجتماعی‌و‌سیاسی‌و‌حمایت‌های‌برخی‌حکومت‌های‌عربی،‌سوژه‌های‌
بیش‌تری‌را‌به‌سوی‌خود‌جذب‌کند.‌توحید‌دال‌مرکزی‌این‌گفتمان‌است‌و‌
»اجتهاد«،‌»اتباع«،‌»نص«،‌»سلف‌صالح«،‌»سنت‌نبوی«،‌»نجات‌مؤمنان«‌و‌»تکفیر«،‌
دقایق‌این‌گفتمان‌را‌شکل‌می‌دهند.‌گفتمان‌سلفی،‌از‌تکفیر‌برای‌غیریت‌سازی‌با‌
»دیگری«‌به‌خوبی‌بهره‌گرفته‌و‌تمامی‌جریان‌های‌اسلامی‌دیگر‌را‌طرد‌می‌کند.‌
این‌گفتمان‌توانسته‌است‌با‌تمسک‌به‌برخی‌نمادها‌و‌شعائر‌اسلامی،‌خود‌را‌از‌
ببخشد.‌ به‌اعضای‌خود‌ سایر‌گفتمان‌های‌رقیب‌متمایز‌کرده‌و‌هویت‌ویژه‌ای‌
و‌ داشته‌ اختیار‌ در‌ توانایی‌هایی‌که‌گفتمان‌سلفی‌ و‌ تمامی‌ظرفیت‌ها‌ علی‌رغم‌
توانسته‌گسترش‌و‌انتشار‌زیادی‌پیدا‌کند،‌اما‌با‌چالش‌های‌عمده‌ای‌مواجه‌است‌
و‌هنوز‌نتوانسته‌به‌گفتمان‌مسلط‌تبدیل‌شده‌و‌نظام‌معنایی‌خود‌را‌منزلت‌برتر‌

بخشد.

این‌گفتمان،‌در‌درون‌با‌منازعات‌داخلی‌جدی‌روبه‌رو‌بوده‌و‌‌خرده‌گفتمان‌های‌
متفاوتی‌از‌آن‌سر‌برآورده‌اند.‌خرده‌گفتمان‌های‌سلفی‌با‌دادن‌معانی‌و‌تفاسیر‌
متفاوت‌به‌برخی‌دال‌ها،‌مانند‌اجتهاد،‌تکفیر‌و‌جهاد،‌نظام‌های‌معنایی‌متفاوتی‌
جنبشی‌ سلفی‌ وهابی،‌ سلفی‌ گفتمان‌های‌ بین‌ اکنون‌ کرده‌اند.‌ مفصل‌بندی‌ را‌
برای‌ تکفیری‌ و‌ جهادی‌ سلفی‌ جامی،‌ سلفی‌ )آلبانی(،‌ علمی‌ سلفی‌ )صحوه(،‌
به‌جایگاه‌گفتمان‌مسلط‌در‌فضای‌دینی،‌سیاسی‌و‌اجتماعی‌جهان‌ ‌دست‌یابی‌
در‌جریان‌ متخاصم‌ گفتمان‌های‌ سایر‌ با‌ و‌ یکدیگر‌ با‌ نیرومندی‌ منازعۀ‌ عرب،‌

است.‌

نگرانی‌از‌بسط‌نفوذ‌گفتمان‌سلفی‌و‌تلاش‌آن‌برای‌کسب‌جایگاه‌گفتمان‌
مسلط‌در‌فضای‌جامعۀ‌عرب،‌واکنش‌گفتمان‌های‌دیگر‌اسلامی‌و‌غیراسلامی‌
را‌نیز‌برانگیخته‌است.‌شیخ‌محمد‌غزالی،‌از‌رهبران‌گفتمان‌اسلام‌سیاسی‌مصری‌
می‌گوید:‌»آن‌قدر‌که‌از‌مبلغان‌سلفی‌نگران‌اسلام‌هستم‌از‌چیز‌دیگری‌نیستم،‌
دلیل‌ هرگونه‌ بدون‌ و‌ می‌کنند‌ فروع‌ را‌ اصول‌ و‌ اصول‌ را‌ فروع‌ اینان‌ چراکه‌
روشنی‌تکفیر‌می‌کنند.‌اینان‌همۀ‌علمای‌بزرگ‌گذشته‌و‌حال‌را‌تکفیر‌می‌کنند«‌

)غزالی،‌1998(.

گفتمان‌های‌مخالف‌و‌رقیب‌سلفی،‌بر‌ضرورت‌تلاش‌برای‌بازسازی‌اسلام‌
از‌درون‌تأکید‌می‌کنند‌و‌معتقدند‌چنین‌چیزی‌با‌عبور‌از‌منطق‌سلفی‌در‌فهم‌
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هم‌چنین،‌ می‌شود.‌ محقق‌ گذشته‌گراست،‌ منطق‌ یک‌ آن‌که‌ اعتبار‌ به‌ متون،‌
سلفیۀ‌معاصر‌را‌متهم‌می‌کنند‌که‌به‌»مصلحت«‌که‌علت‌احکام‌و‌هدف‌تشریع‌
است،‌اهمیتی‌نمی‌دهد‌و‌با‌نصوص‌و‌میراث‌به‌شکلی‌گزینشی‌برخورد‌می‌کند،‌
خودبیگانگی‌ از‌ انزواطلبانه،‌ ایدئولوژی‌ با‌ که‌ می‌چیند‌ بر‌ را‌ متونی‌ که‌ طوری‌
اصلی‌ چالش‌های‌ از‌ یکی‌ بدین‌رو،‌ باشد.‌ داشته‌ سازگاری‌ گذشته‌گرایی‌اش‌ و‌
گفتمان‌سلفی‌آن‌است‌که‌در‌جهان‌سیاست،‌جایی‌که‌رسانه‌ها‌مراقب‌هستند‌و‌
مردم،‌به‌خصوص‌شهروندان‌غربی‌نسبت‌به‌جریانی‌که‌عمدتاً‌به‌عدم‌تساهل‌و‌
تسامح‌و‌تروریسم‌شناخته‌می‌شوند،‌تردید‌دارند،‌چگونه‌به‌صورت‌غیر‌سیاسی‌
رفتار‌کند.‌این،‌کار‌پیروان‌سلفی‌را‌برای‌انجام‌رسالت‌خود‌در‌گسترش‌دعوت‌
سلفی‌دشوار‌می‌کند،‌اما‌مراکز‌آموزشی‌سعودی‌)در‌کنار‌سازمان‌های‌خیریه‌و‌
دانشگاه‌ها(‌که‌از‌سوی‌دولت‌سعودی‌حمایت‌می‌شوند،‌قدری‌از‌این‌سختی‌ها‌

کاسته‌اند.

برخی‌از‌نویسندگان‌معتقدند‌که‌نباید‌سلفیه‌را‌حتی‌با‌خوارج‌یکسان‌پنداشت؛‌
زیرا‌هرچند‌که‌خوارج‌گروهی‌تندرو‌و‌ظاهربین‌بودند،‌اما‌دست‌کم‌به‌اصول‌
خود‌پای‌بندی‌داشتند،‌ولیکن‌سلفیه‌و‌به‌ویژه‌گفتمان‌سلفی‌وهابی،‌بندۀ‌خاندان‌
حاکم‌سعودی‌بوده‌و‌از‌ظلم‌و‌ستم‌حاکمان‌برائت‌نجسته‌اند‌و‌همواره‌ابزاری‌
در‌دست‌قدرت‌حاکم‌بوده‌اند.‌بنابراین،‌نباید‌از‌این‌تعجب‌کرد‌که‌یک‌روز‌
قذافی‌را‌تکفیر‌کرده‌و‌روز‌دیگر‌بر‌حسب‌دگرگونی‌موضع‌حکومت‌سعودی‌
او‌را‌مسلمان‌دانند‌و‌یا‌یک‌زمان‌صدام‌حسین‌را‌به‌دلیل‌جنگ‌علیه‌ایران‌مسلمان‌
مجاهد‌خوانده‌و‌یک‌زمان‌دیگر‌او‌را‌تکفیر‌کنند‌)عبدالهادی‌و‌صبری،‌2013:‌

.)41

هرچند‌که‌یکی‌از‌پایه‌های‌سلفیه،‌بازگشت‌به‌کتاب‌و‌سنت‌در‌فهم‌متون‌بوده‌
است،‌اما‌با‌گذشت‌زمان‌این‌گفتمان‌نیز‌به‌دلیل‌تقدیس‌اقوال‌مشایخ‌و‌بزرگان‌
وهابی،‌به‌یک‌مذهب‌در‌کنار‌سایر‌مذاهب‌اهل‌سنت‌تبدیل‌شده‌است.‌همین‌
کنند‌که‌ پیشین‌آن‌کوتاهی‌ اصول‌ فهم‌ در‌ سلفیه‌ پیروان‌ باعث‌شده‌که‌ مسئله‌
این‌باعث‌ضعف‌برخی‌تزهای‌سلفی‌و‌ناتوانی‌آن‌از‌همراهی‌با‌خیزش‌فکری‌
انقلاب‌اطلاعاتی‌شده‌ ‌ و‌رقابت‌فرهنگی،‌به‌خصوص‌در‌دوران‌جهانی‌شدن‌و‌
است.‌سلفیه‌اکنون‌قادر‌به‌تعامل‌با‌عصر‌کنونی‌نیست‌و‌نمی‌تواند‌راه‌کارهای‌
مناسب‌و‌درستی‌را‌جهت‌پیوندزدن‌بین‌اصالت‌)سنت(‌و‌عصرگرایی‌)مدرنیته(‌
ارائه‌دهد.‌همان‌گونه‌که‌خالد‌مشوح،‌نویسنده‌سلفی‌اعتراف‌می‌کند‌که‌سلفیه‌
اکنون‌به‌جای‌آن‌که‌برای‌حل‌مشکلات‌زندگان‌تلاش‌کند‌در‌حل‌مشکلات‌
با‌جهان‌جدید‌و‌ پیوند‌ برقراری‌ ناتوانی‌در‌ به‌دلیل‌ مانده‌است‌و‌ باقی‌ مردگان‌

رویکرد‌دفع‌حداکثری،‌روزبه‌روز‌در‌انزوای‌بیش‌تری‌فرو‌می‌رود.‌
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