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چکیده
کرده‌بود،‌به‌حکمت‌و‌فلسفه‌ ‌ ‌آغاز ‌مارتین‌هایدگر که‌از‌جمله‌با‌الهام‌از ‌تداوم‌پروژه‌فکری‌خود‌ کربن‌در هانری‌
‌افزون‌بــر‌پی گیری‌دغدغه های‌هستی شناســانه‌ ‌این‌مســیر ‌ایران‌توجــه‌نموده‌و‌در اســلام‌مخصوصــاً‌تشــیع‌در
‌کربن‌ ‌و‌تأویــل‌آنها‌همت‌بســیاری‌به‌خــرج‌داد.‌تمرکز ‌احیــاء‌و‌شناســاندن‌منابــع‌مربوطه‌و‌تفســیر خویــش،‌در
‌وجــوه‌رمزگونه‌و‌تأویل‌باطنی‌معارف‌اشــراقی،‌ســبب‌برجســتگی‌وجــوه‌معنوی‌خاصی‌از‌جملــه‌عالم‌مثال‌و‌ بــر
‌عین‌حال‌کربن‌با‌ردّ‌هرگونه‌وابســتگی‌آموزه های‌حکمی‌و‌عرفانی‌با‌امور‌ ‌اندیشــه‌وی‌گردید.‌در فراتاریخیت‌در
اجتماعــی‌و‌سیاســی،‌عمــاً‌موضعی‌ســلبی‌و‌حتی‌انــکاری‌درباره‌سیاســت‌اتخاذ‌می کند.‌اهتمــام‌وی‌نه‌تنها‌بر‌
‌این‌سنت‌ ‌در گزیر ‌موارد‌متعددی‌به‌نادیده‌گرفتن‌همبستگی های‌سیاسی‌نا وجوه‌غیر‌سیاسی‌است،‌بلکه‌در
‌منظومه‌وی‌موقعیتی‌تبعی،‌فرعی‌و‌حاشــیه ای‌ ‌گردیده،‌می پردازد‌و‌لذا‌سیاســت‌در ‌تاریخ‌نمودار فکری‌که‌در
می یابــد‌بــه‌گونــه ای‌که‌ضــرورت‌و‌تطابقی‌بین‌موفقیت‌سیاســی‌و‌شــکوفایی‌مضامین‌و‌مفاهیــم‌معنوی‌قائل‌
‌آموزه های‌ ‌به‌رسمیت‌شناختن‌بخشی‌از ‌عمل‌از ‌کل‌کربن‌به رغم‌توجه‌به‌رویکرد‌پدیدارشناسی،‌در نیست.‌در

گردیده‌است،‌اجتناب‌می ورزد.‌ ‌ ‌اجتماعی‌و‌سیاسی‌پدیدار ‌امور که‌در گونه‌ ایرانی‌و‌شیعی‌آن‌
کلیدی:‌تأویل‌افراطی،‌فراتاریخ،‌تاریخی گری،‌عالم‌مثال،‌سیاست. گان‌ واژ

‌می‌باشد. 1.‌این‌مقاله‌مستخرج‌از‌طرح‌پژوهشی‌خاتمه‌یافته‌از‌محل‌اعتبارات‌پژوهشی‌دانشگاه‌تبریز
r.nasirihamed@tabrizu.ac.ir‌. ‌علوم‌سیاسی‌دانشگاه‌تبریز *‌استادیار
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مقدمه
‌بحران‌اندیشه‌ کتبر1978(‌برای‌یافتن‌پاســخ‌ســوالات‌ناشی‌از هانری‌کربن‌)آوریل1903-ا
‌بــه‌فلســفه‌و‌حکمت‌اســلامی‌مخصوصاً‌شــیعی‌و‌ایرانــی‌روی‌آورد.‌کربن‌متعرّض‌ معاصــر
‌دارای‌تبعات‌سیاســی‌بوده‌و‌البته‌خود‌وی‌با‌خوانشــی‌خاص،‌ گزیر مباحثی‌شــده‌که‌نا
‌آنها‌ارائه‌کرده،‌بلکه‌تعمّد‌داشــته‌که‌جنبه‌سیاسی‌آنها‌ نه‌فقط‌تفســیری‌غیر‌سیاســی‌از
‌آن،‌ ‌مترتب‌بر گزیر ‌امور‌سیاســی‌و‌پیامدهــای‌نا ‌کربن‌از ‌این‌رو‌تفســیر را‌نادیــده‌بگیرد.‌از
‌وی‌موجب‌ توجــه‌بــه‌نســبت‌دیدگاه‌وی‌با‌سیاســت‌را‌ضــروری‌می ســازد،‌چرا‌که‌تفســیر
‌آرای‌وی‌را‌بســی‌پیچیــده‌ نتایــج‌سیاســی‌خاصــی‌شــده‌و‌همیــن،‌جایــگاه‌سیاســت‌در

ساخته‌است.‌
‌نسبت‌میان‌پروژه‌فکری‌کربن‌با‌امر‌سیاسی‌است.‌ ،‌پرسش‌از سوال‌اصلی‌این‌نوشتار
‌آنیم‌که‌کربن‌از‌طرح‌بالاستقلال‌ ‌بر ‌پاسخ‌بدین‌سوال‌و‌به‌عنوان‌مدعای‌نوشتار‌حاضر در
‌نگرش‌خــود‌اجتناب‌مــی ورزد‌و‌نگاهی‌تبعی‌و‌حتــی‌انکاری‌به‌ سیاســت‌و‌امــر‌سیاســی‌در
‌معنوی‌به‌مسائل‌ کثری‌در‌خصوص‌احتمال‌تقلیل‌امور سیاســت‌دارد.‌احتیاط‌ورزیِ‌حدا
‌به‌صیرورت‌هستی‌و‌مواجهه‌وجودشناسانه‌آدمی،‌ جامعه‌شــناختی‌و‌روان‌شــناختی،‌باور
‌علل‌ ‌و‌تأویل‌موسّــع‌و‌حتی‌افراطی‌از گرایش‌به‌تفســیر ‌ اصالت بخشــی‌به‌عالم‌خیال‌و‌نیز

کربن‌است.‌ ‌نزد‌ اصلی‌امتناع‌طرح‌سیاست‌در
‌با‌نظری‌به‌مبانی‌مهم‌هستی شناســی‌و‌معرفت شناســی‌آرای‌کربن،‌به‌ بدیــن‌منظــور
‌دیدگاه‌وی‌پرداخته‌و‌نشــان‌داده‌می‌شــود‌کــه‌نادیده‌گرفتن‌ نحــوه‌بازنمایی‌سیاســت‌در
‌رویکرد‌پدیدارشناســی‌که‌خــود‌وی‌خواهان‌ ‌دیــدگاه‌کربــن‌با‌الزامات‌ناشــی‌از سیاســت‌در

‌آن‌بوده،‌منافات‌دارد.‌ استفاده‌از

هستی شناسی
‌مهم ترین‌موضوعات‌مورد‌توجه‌هانری‌کربن‌است‌که‌او‌را‌به‌همراهی‌با‌»مارتین‌ اصالت‌هستی‌از
‌برای‌کربن‌راهگشا‌بود،‌پاسخ‌کاملی‌برای‌همه‌سوالات‌وی‌ هایدگر«‌کشاند.‌با‌آنکه‌فلسفه‌هایدگر
‌آن‌بود‌که‌ ارائه‌نکرد‌و‌سبب‌شد‌کربن‌به‌فلسفه‌ایرانی‌روی‌آورد‌)شایگان،‌1371ب:‌66(.‌کربن‌بر
‌به‌ارائه‌پاســخ ‌برای‌بحران‌فکری‌معاصر‌ تعالیم‌اســلامی‌و‌به‌ویژه‌فلســفه‌ایرانی‌و‌شــیعی‌قادر
‌ایران‌باســتان‌و‌فلســفه‌نوافلاطونی‌را‌ اســت)ر.ک.‌بازرگان،106:‌1341-107(.‌کربن‌تلفیق‌تفکر
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ا که‌ ‌»محمد‌اقبال‌لاهوری«‌بود‌ ‌ایران‌برمی شــمرد‌و‌این‌برخلاف‌نظر امتیاز‌خاص‌اندیشــه‌در

‌.)Iqbal, 2001: 22.ایران‌را‌چندان‌مهم‌نمی‌دانست‌)ر.ک‌ گرایش‌فکری‌در این‌
‌نــزد‌طرفــداران‌اصالت‌ ‌ایــران‌بــا‌معنــای‌متــداول‌آن‌در ‌اصالــت‌وجــود‌در تلقــی‌کربــن‌از
وجود)هســتی(1تفاوت‌هایی‌داشــت‌و‌وی‌اصالــت‌وجــود‌در‌حکمت‌شــیعی‌و‌به‌ویــژه‌دیدگاه‌
‌مهم ترین‌ ‌متفــاوت‌می‌دانســت.‌از ‌فلســفه‌معاصر ‌ایــن‌مفهــوم‌در ملاصــدرا‌را‌بــا‌تلقــی‌رایــج‌از
‌موضوع‌ اختلافات‌آنها،‌دیدگاه‌متفاوت‌‌درباره‌گستره‌هستی‌است‌که‌به‌طور‌خاص‌خود‌را‌در
‌به رغــم‌اصالتی‌که‌به‌هســتی‌می دهد،‌مــرگ‌را‌نقطه‌ مــرگ‌نمایــان‌می ســازد.‌چنانچــه‌هایدگر
‌)May, 2009: 26(نهاییِ‌نابودی‌و‌به‌انتها‌رسیدن‌همه‌امکانات‌وجودی ‌آدمی‌برمی شمارد‌

کربن:‌ ‌ و‌لذا‌به‌باور
‌را‌واقعاً‌نمی‌توان‌با‌اصالت‌وجود‌ملاصدرا‌تطبیق‌کرد؛‌زیرا‌ گزیستانسیالیسم‌هایدگر »ا
اصالــت‌وجــود‌ملاصدرا‌فلســفه‌متعالی‌اســت‌نه‌فلســفه‌درون‌مانی2؛‌فلســفه‌ای‌که‌گویای‌
‌مرگ‌اســت‌نه‌هســتی‌برای‌ ‌در‌همه‌مراتب‌هســتی‌اســت‌و‌غایت‌آن‌هســتی‌پس‌از حضور
‌بینش‌شــیعی‌و‌ایرانی،‌مرگ‌پایان‌عرصه‌ای‌از‌حیات‌اســت‌ مرگ«‌)لندولت،27‌:1380(.‌در
‌دنیای‌ملموس‌ ‌نمی‌آید‌و‌حیات‌آدمی‌با‌آنکــه‌در ‌وجودی‌آدمی‌به‌شــمار امــا‌انتهــای‌ســیر
‌ســر‌می گیرد.‌کربن‌به‌ ‌وجود‌زندگی‌را‌از ‌ســاحت‌دیگــری‌از کنونــی‌به‌خاموشــی‌می گراید،‌در
‌نزد‌هایدگر‌همدلی‌دارد‌ گاهی«‌در مصــداق‌آمــوزه‌»مُوتُوا‌قَبلَ‌اَن‌تمُوتُوا«،‌با‌مفهــوم‌»مرگ‌آ

‌مرگ‌بسط‌می‌دهد.‌ اما‌گستره‌حیات‌را‌تا‌پس‌از

تاریخ‌و‌فراتاریخ
‌بســتر‌ ‌به‌فراتاریخ3 اســت.‌با‌آنکه‌رخدادهای‌معنوی‌برآمده‌از بنیــان‌مهــم‌نگــرش‌کربن،‌باور
‌مبنای‌اصالت‌تاریخ‌یا‌تاریخی‌گری4توصیف‌ تاریخی‌خاصی‌هستند،‌پدیدارشدن‌آنها‌را‌نباید‌بر
نمود.‌فراتاریخ‌قلمروی‌نه‌پساتاریخی‌5که‌ماورای‌‌تاریخی‌6است‌)Corbin, 1962: 2(.‌برخلاف‌

1. Existentialism

2. Philosophy of Immanence

3. Metahistory

4. Historicism

5. Post-Historical

6. Trans-Historical
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‌فراتاریخ‌که‌همبسته‌زمان‌ ‌آن‌چیزی‌قابل‌بازگشت‌نیست،‌پدیدارها‌در زمان‌تاریخی‌که‌در
قدسی‌است،‌بازگشت‌پذیرند‌)ر.ک.Corbin, 1997: 78-79(‌و‌همین‌مسئله‌امکان‌ارتباط‌

وجودی‌با‌آنها‌در‌طول‌تاریخ‌را‌میسر‌می سازد.‌
و‌ ‌وجــودی‌1 امــر رابطــه‌ تاریخیــت،‌هماننــد‌ و‌ فراتاریخیــت‌ میــان‌ اختــلاف‌ کربــن،‌ ‌ نظــر ‌ از
‌ریشــه های‌باطنــی‌وجــودی‌ ‌تاریخیــت‌آنهــا‌بلکــه‌در موجــود‌2اســت‌و‌معنــای‌پدیدارهــا‌نــه‌در
‌قائل‌ ‌)عبدالکریمــی،‌93‌:1394-94(.‌کربــن‌بین‌فلســفه‌تاریخ‌3و‌حکمت‌تاریــخ‌4تمایز آنهاســت‌
‌به‌تأویل‌رویدادهای‌قدســی‌ ‌مناســبات‌تاریخمندی‌اســت‌و‌لذا‌قادر اســت:‌فلســفه‌تاریخ‌درگیر
‌فلســفه‌تاریخ‌و‌تنها‌در‌ ‌ورای‌رابطه‌علّــی‌و‌معلولیِ‌مطرح‌در ‌معنــوی‌در ‌مقابــل،‌امــور نیســت.‌در
‌اعتقاد‌تشــیّع،‌ حکمــت‌تاریــخ‌که‌تاریخ‌قدســی‌را‌دربرمی‌گیــرد،‌قابل‌فهم‌اســت.‌این‌موضوع‌در
‌آرای‌حکمای‌مسیحی‌ ‌را‌در ‌نبوت‌و‌ولایت‌است‌و‌البته‌کربن‌ردّپای‌این‌باور ‌به‌ادوار متضمن‌باور

کربن،‌79‌:1392(.‌ ‌پیگیری‌نموده‌است‌)ر.ک.‌ همانند‌»فرانتس‌فن‌بادر«‌و‌»شلینگ«‌نیز
‌مشــاهده،‌ثبت‌و‌نقــد‌وقایع‌تجربــی‌تاریخی‌نبوده‌ بنابرایــن‌حکمــت‌تاریــخ‌مبتنی‌بر
‌رفته‌و‌بــه‌درک‌عالم‌ ‌مادیّت‌وقایــع‌تجربی‌فراتــر ‌فهم‌اســت‌کــه‌از برعکــس‌شــامل‌نوعــی‌از
‌ملکوت‌اســت‌و‌طبــق‌آن،‌افزون‌بر‌ کــی‌در معقــول‌نائــل‌می شــود.‌محــل‌تحقق‌چنیــن‌ادرا
‌فرد‌تجربه‌ای‌یگانه‌خواهد‌داشــت‌ ‌موضوعیت‌می یابد‌و‌هر زمــان‌آفاقی،‌زمانی‌انفســی‌نیــز
‌وجود،‌ کــه‌نمی تــوان‌آن‌را‌بعینه‌به‌دیگران‌تعمیم‌و‌انتقال‌داد.‌ارتباط‌با‌چنین‌ســاحتی‌از
‌متأثر‌ ‌این‌موضوع‌نیز بــه‌مدد‌نحوه‌‌»در-جهان‌‌-بودگی«‌5آدمی‌ممکن‌می‌شــود.‌کربــن‌در
‌در‌طرح‌سرنوشت6و‌تقدیر7دچار‌ ‌آن‌است‌که‌هایدگر ‌تاریخیت‌است،‌اما‌بر ‌از ‌نقد‌هایدگر از

‌قضا‌خود‌مدعی‌نقد‌آن‌بوده‌است‌)کربن،‌33‌:1383(.‌ که‌از همان‌تقدیر‌گرایی‌شده‌
‌مبنای‌ماورای‌تاریــخ،‌نقطه‌مقابل‌ ‌بــر ‌توجه‌به‌ماهیت‌امور دغدغــه‌هانــری‌کربــن‌در

1. Ontological

2. Ontic

3. Philosophy of History

4. Historiosophy

5. being-in-the-world

6. fate

7. destiny
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ا ‌بــه‌ ‌تاریخ‌گرایــی،‌آدمــی‌محصــول‌شــرایط‌تاریخــی‌و‌محصــور کــه‌در تاریخ  گرایی1اســت‌چــرا‌

‌در‌ ‌نتیجــه‌آدمــی‌محصــور ‌آن‌زیســت‌می‌کنــد.‌در افق‌هــای‌دوران‌تاریخــی‌ای‌اســت‌کــه‌در
شــرایط‌خــاص‌خــود‌بوده‌و‌امکان‌رهایــی‌و‌آزادی‌از‌محدوده‌ها‌و‌افق‌هــای‌تاریخی‌خود‌را‌

ندارد‌)فدایی‌‌مهربانی،‌332‌:1392(.
ک‌حسی‌و‌پیشاتجربی‌ ‌انسانی‌صورت‌مثالی‌خاصی‌دارد‌که‌مافوق‌ادرا در‌حکمت‌اشراق،‌هر
‌آن‌با‌عنوان‌صورت‌مثالی‌نفس‌3یاد‌می شود‌)کربن،‌96‌:1387(.‌ ‌روان شناســی‌ژرف‌2از اســت‌و‌در
‌راســتای‌پیوند‌با‌صورت‌ ‌نزد‌اشــراقیونی‌همچون‌افلوطین‌و‌میرداماد،‌موت‌اختیاری‌گامی‌در در
‌نکات‌مهم‌ ‌اســت.‌از‌طرفی‌هم‌توجه‌به‌بُعد‌باطنی‌و‌جنبه‌غیاب‌پدیدارها‌از مثالیِ‌ماورای‌ظاهر
‌پدیدارشناســی‌اســت )Sokolowski, 2000:36-37(.‌فراتاریخ‌محیط‌بر‌شرایط‌ مورد‌عنایت‌در
موجود‌بوده‌و‌محاط‌در‌محدوده‌زمان‌مرسوم‌نمی‌شود.‌سرآغاز‌چنین‌ساحتی‌به‌پیمان‌
‌آدم‌تــا‌خاتــم‌ ‌تاریــخ‌معنــوی‌از ‌الســت‌و‌میثــاق‌خداونــد‌بــا‌آدمیــان‌بازمی گــردد‌4کــه‌در روز

‌وی‌تداوم‌یافته‌است.‌ پیامبران‌5و‌حتی‌پس‌از
‌زمان‌متداول‌بوده‌و‌ماهیت‌آن‌مســتقل‌ منطــق‌تقــدم‌و‌تأخــر‌چنین‌تاریخی‌متفــاوت‌از
‌نیســت‌چرا‌که‌زمــان،‌مرگ‌و‌زندگی‌وابســته‌به‌ ‌فهــم‌آدمــی‌و‌بــه‌شــکلی‌فی‌نفســه‌قابل‌تصور از
‌تاریخ‌می‌بیند،‌ دریافت‌انسان‌و‌جزو‌صفات‌نفس‌‌‌آدمی‌است.‌برخلاف‌تصوری‌که‌انسان‌را‌در
‌وجود‌انسان‌ ‌می‌شود‌چنین‌ساحتی‌از ‌انسان‌است‌و‌اصاً‌تاریخ‌با‌انسان‌آغاز ‌واقع‌تاریخ‌در در
‌بــه‌فراتاریخ،‌ ‌تاریــخ‌تقــدم‌دارد‌)کربن،62‌:1392-63(.‌اســلام‌و‌به‌ویژه‌تشــیع‌به‌دلیل‌باور بــر
‌مســیحیت‌به‌ ‌آن‌بوده‌اند،‌مصون‌می‌ماند.‌در ‌آســیبی‌کــه‌ادیانی‌همچون‌مســیحیت‌دچــار از
‌قالب‌شــخصیتی‌همچون‌مســیح‌به‌عنوان‌ ‌باید‌در گزیر ‌نا ‌به‌اصالت‌تاریخ،‌خدا‌نیز ســبب‌باور
‌آن‌به‌شــکل‌حلول‌و‌تجسّــد‌6در‌ حلقــه‌پیونــد‌عالــم‌ناســوت‌و‌لاهوت‌وارد‌تاریخ‌شــود‌که‌تبلور

1. Historicism

2. Depth Psychology

3. Imago

کُمْ‌قَالُوا‌بَلَی‌ بِرَبِّ لَسْتُ‌
َ
أ نْفُسِهِمْ‌

َ
أ شْهَدَهُمْ‌عَلَی‌

َ
تَهُمْ‌وَأ یَّ کَ‌مِنْ‌بَنِی‌آدَمَ‌مِنْ‌ظُهُورِهِمْ‌ذُرِّ رَبُّ خَذَ‌

َ
إِذْ‌أ 4.‌اشاره‌به‌آیه‌‌172سوره‌اعراف:‌وَ

ا‌عَنْ‌هَذَا‌غَافِلِینَ کُنَّ ا‌ نْ‌تَقُولُوا‌یَوْمَ‌الْقِیَامَهِ‌إِنَّ
َ
شَهِدْنَا‌أ

5. Seal of the Prophets

6. Incarnation
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‌شــیعه‌مفهــوم‌تجلی‌و‌مظهریت1مطرح‌اســت‌کــه‌می‌توان‌از‌ کالبــد‌مادی‌انســانی‌اســت‌اما‌در
تمثیل‌»آینه«‌برای‌آن‌استفاده‌نمود.‌

‌بیرونی‌وجود‌دارد‌بی‌آنکه‌حلولی‌ ‌انعکاس‌و‌تجلی‌امــر ‌ناشــی‌از ‌آینــه‌تجلی‌و‌ظهور در
‌مهلکه‌تشــبیه‌و‌تعطیل‌باز‌می‌دارد‌و‌در‌ ‌افتادن‌در ‌باشــد.2چنین‌باوری،‌شــیعه‌را‌از کار ‌ در
‌تاریخ‌سبب‌ ‌اولوهی‌3منتفی‌می‌گردد.‌اما‌در‌مسیحیت،‌تجسد‌در نتیجه‌تاریخی‌شدن‌امر
‌فقط‌به‌مدد‌نهاد‌واسطه‌ای‌ گردید‌ارتباط‌مســتقیم‌فرد‌با‌خداوند‌مســدود‌شــده‌و‌این‌امر
گردد‌ولی‌در‌حکمت‌اسلامی‌و‌شیعی،‌تجلی‌مربوط‌به‌تاریخ‌قدسی‌ ‌ کلیسا‌میسر همچون‌
‌فضــای‌مثالــی‌نفــس‌بــه‌وقــوع‌می پیونــدد.‌اینکــه‌فرشته‌شناســی‌در‌ رویدادهاســت‌و‌در
‌بدان‌در‌حکم‌رقیبی‌برای‌وساطت‌کلیسا‌ مسیحیت‌منتفی‌گردید،‌بدان‌سبب‌بود‌که‌باور

دانسته‌می‌شد‌)کربن،30‌:1384(.‌
‌اندیشــه‌اســلامی‌راهنمای‌آدمی‌بــرای‌نیل‌به‌مــدارج‌والاتر‌ در‌صورتــی‌کــه‌فرشــته‌در
‌قالــب‌کلیســا‌بــه‌ایجــاد‌مناســبات‌خاصــی‌از‌ وجــودی‌اســت.‌بدیــن‌ترتیــب‌مســیحیت‌در
‌این‌فرض‌بود‌که‌برخی‌انســان ها‌به‌ســبب‌ایمان‌خاص‌خود‌ قدرت‌دســت‌زد‌که‌مبتنی‌بر
‌اســاس‌اعتقاد‌به‌رســتگاری‌اخــروی‌ارائه‌کنند‌ می تواننــد‌ذیــل‌عنــوان‌روحانی‌خدماتی‌بر
)Foucault, 1983: 214(.‌ایــن‌نقطــه‌دقیقــاً‌همــان‌جایی‌اســت‌که‌کربــن‌احتیاط‌می کند‌

‌بســیاری‌از‌ ‌نظر و‌تأســیس‌قــدرت‌دنیــوی‌با‌اســتناد‌بــه‌معنویت‌را‌به‌شــدت‌رد‌می‌کنــد.‌از
‌نیست‌برای‌نمونه‌ ‌تاریخِ‌واقعی‌مجالی‌برای‌سعادت‌آدمی‌متصور دیدگاه های‌معنوی،‌در
‌هندوان،‌عالم‌مادی‌ساحت‌امیال‌است‌و‌برهمن‌حقیقی‌خود‌را‌بدان‌نمی‌آلاید‌و‌ ‌نظر در

‌تعلّقی‌اجتناب‌می نماید.‌ ‌هر از
‌ورای‌این‌عالــم‌معنا‌دارد‌ زمــان‌ظاهــری‌فاقــد‌معنای‌واقعی‌اســت‌و‌حقایــق‌تنهــا‌در
و‌»نفــسِ‌تاریــخ‌موجب‌هیچ‌نوع‌رســتگاری‌نمی شــود«‌)مجتهدی،‌28‌:1388(.‌بی ســبب‌
نیســت‌که‌منتقدان‌گرایشــات‌باطنی‌و‌ماورایی‌از‌جمله‌پروتســتان ها‌خواهان‌آن‌بوده‌اند‌
‌اموری‌انضمامی‌برشمارند.‌نتیجه‌و‌دلالت‌مهم‌ که‌رستگاری‌را‌امری‌تاریخمند‌و‌مبتنی‌بر
‌تاریــخ‌مرســوم،‌نخبه گرایــی‌اســت‌چون‌تعــداد‌اندکــی‌قادرند‌بدین‌ منتقــدان‌ســعادت‌در

1. theophany

‌آیینه‌اوهام‌افتاد کرد‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌این‌همه‌نقش‌در ‌آینه‌ که‌در 2.‌به‌بیان‌حافظ:‌‌‌‌حُسن‌روی‌تو‌به‌یک‌جلوه‌
3. Historicization of the Divine
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ا ‌بدین‌سبب‌است‌که‌خیلی‌از‌ ‌مذاهب‌نیز ‌برخی‌از ‌رهایی‌برسند‌و‌طرح‌تناسخ‌در درجه‌از

‌این‌چرخه‌هستند‌تا‌شاید‌به‌رهایی‌ ‌به‌تکرار افراد‌امکان‌نیل‌به‌سعادت‌را‌ندارند‌و‌مجبور
نائل‌شوند.‌‌

انسان‌شناسی
‌انسان‌شناســی،‌مرزبندی‌با‌اصالت‌ســوژه‌1اســت.‌ســوژه‌ای‌که‌در‌ مهم‌تریــن‌مســئله‌کربــن‌در
‌آرای‌»رنه‌دکارت«‌صورت‌بندی‌شد،‌»من«‌انسانی‌ مدرنیته‌تکوین‌یافته‌و‌به‌طور‌مشخص‌در
‌امری‌از‌جمله‌ را‌بــه‌مثابــه‌عنصری‌خودبنیاد‌مطرح‌می‌نمود‌که‌نقطه‌عزیمت‌و‌خاســتگاه‌هر
‌مقابل،‌حکمت‌و‌فلسفه‌اسلامی‌»من«‌را‌نه‌امری‌منفرد‌و‌مجزا‌بلکه‌دارای‌ شناخت‌است.‌در
‌و‌ ‌فرد‌برمی شــمارد.‌نفس‌آدمی‌خودبســنده،‌درون‌ماندگار ‌از ظرفیت‌و‌وســعت‌وجودی‌فراتر
‌اتصــال‌آن‌با‌عقل‌منفصــل‌و‌مفارقی‌ فروبســته‌بــه‌عوالــم‌بیرون‌از‌خود‌نیســت‌و‌کمال‌وی‌در
که‌عقل‌فعال‌خوانده‌می شــود،‌اســت.‌جهان‌مدرن‌با‌قائل‌شــدن‌به‌عقل‌خودبنیاد،‌ارتباط‌
‌بین‌برده‌و‌وساطت‌فرشتگان‌را‌بلاموضوع‌نمود.‌در‌جهان‌اسلام‌نیز‌ عقل‌با‌عالم‌ماورایی‌را‌از
»ابن‌رشد«‌معتقد‌بود‌حرکت‌فلک‌به‌سبب‌وجود‌قوه‌ای‌در‌خود‌فلک‌است‌نه‌نفس‌مدبری‌
‌به‌قوه‌ای‌ ‌نفــس‌برای‌فلک،‌به‌جــای‌آنکه‌ناظــر ‌کنــد‌لذا‌اســتعمال‌تعبیر ‌آن‌را‌تدبیــر کــه‌امــور

‌.)Corbin ,1986: 184(فلک‌باشد،‌معنایی‌مجازی‌و‌استعاری‌دارد‌‌ حقیقی‌در
‌کمال،‌تفرّد‌خود‌را‌فزونی‌بخشیده‌ ‌مسیر ‌حالتی‌بالقوه‌دارد‌و‌به‌تدریج‌در ‌بدو‌امر نفس‌در
‌و‌موناد‌2تبدیل‌می گردد‌)کربن،‌100‌:1387(.‌ ‌»لایب‌نیتس«‌به‌جوهر و‌با‌تشخص یابی‌به‌تعبیر
‌بقیه‌عالــم‌نبــوده‌و‌ارتباطی‌وثیق‌بین‌او‌و‌هســتی‌ در‌حکمــت‌باطنــی،‌آدمــی‌بــه‌منفــک‌از
گفتمانی‌3 ‌رهیافت‌ که‌در گونه‌ ‌برســاختن‌حقیقت،‌آن‌ ‌اســت‌تا‌جایی‌که‌وی‌بیش‌از برقرار
‌دهد‌و‌ایــن‌همان‌ ‌قــرار ‌معــرض‌آشــکارگی‌معنــای‌باطنی4امــور نمــود‌دارد،‌بایــد‌خــود‌را‌در
‌اصطلاح‌»کشــف‌المحجوب«‌بــه‌مثابه‌معادل‌آن‌ دغدغــه‌پدیدارشناســی‌اســت‌که‌کربن‌از

1. Subjectivism

2. Munad

3. Discoursive

4. Esoterics
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،‌مهم‌ترین‌مانع‌پیشاروی‌آدمی‌چیزی‌جز‌خود‌انسان‌نیست.‌1 ‌این‌مسیر یاد‌می کند.‌در
دغدغه‌کربن‌همانند‌»ادموند‌هوســرل«،‌تعلیق‌دانســته‌های‌آدمی‌اســت‌تا‌حقیقتِ‌
‌معرض‌رویت‌حقیقت‌قرار‌ ‌عرصه‌دینی،‌باید‌خود‌را‌در ‌یابد‌و‌آدمی‌به‌ویژه‌در اشــیاء‌ظهور
‌مواجهه‌با‌معــارف‌معنوی‌ دهــد‌)کربــن،‌30‌:1383؛‌کربــن،‌1391،ج70‌:2(.‌انســان‌بایــد‌در
‌ابژه‌تــا‌بتواند‌مخاطب‌ ‌موضع‌تســلط‌بر ‌یابد‌نه‌از ‌بــاب‌تشــرّف‌در‌محضــر‌حقایق‌حضــور از
‌»کلمه‌التصوف«‌می‌گوید‌»قرآن‌را‌چنان‌بخوان‌ پیام‌معنوی‌باشــد‌چنانچه‌شــیخ‌اشراق‌در
‌این‌مقــام‌حکایت های‌معنــوی‌و‌عرفانی،‌ ‌شــأن‌تو‌نازل‌شــده‌اســت«.‌در کــه‌گویی‌تنها‌در
‌انتهای‌داســتان‌»قصــه‌غربت‌غربی«،‌ وصــف‌حال‌آدمی‌اســت‌آن‌چنان‌که‌ســهروردی‌در
کی‌میان‌ ‌مغا ‌هوا‌اندر ‌این‌داســتان‌بودم‌که‌حال‌من‌بگردیــد‌و‌از می‌نویســد:‌»پــس‌من‌در
‌مغرب‌زندانی‌بماندم«‌)پورنامداریان،‌388‌:1368(.‌ ‌دیار گرونده‌بیوفتادم‌و‌در گروهی‌نا

‌این‌همدلی،‌فاصله‌ ‌اثــر انســان‌عــارف‌در‌حکایات‌حکمی،‌حــال‌خویش‌را‌درمی‌یابد‌و‌بر
‌بین‌می‌رود‌تا‌جایی‌که‌انسان‌وارد‌گفتگو‌با‌همنوعان‌خویش‌در‌طول‌تاریخ‌ زمانی‌و‌مکانی‌از
:‌»انجام‌وظیفه‌فلســفیدن،‌فرضش‌آن‌است‌که‌ما‌با‌فلاسفه)سنتی(‌ می‌شــود.‌به‌بیان‌هایدگر
‌این‌رو،‌»فیلسوف،‌ ،‌45‌:1387(؛‌از به‌عنوان‌کارورزان‌فیلوسوفیا‌وارد‌گفتگو‌می‌شویم«‌)دالمایر
‌موقعیتی‌معین‌در‌ذهن‌او‌شکل‌می‌گیرند،‌شاهد‌ ‌آنکه‌عامل‌اندیشه‌هایی‌باشد‌که‌در بیش‌از

گواه‌باریک‌بین‌این‌اندیشه‌هاست«‌)مرلوپونتی،‌13‌:1375(. و‌
‌فلســفه‌معاصر‌ ‌به‌قوه‌تخیّل‌و‌عالم‌خیال‌اســت‌که‌در ‌ویژگی هــای‌اندیشــه‌کربــن،‌بــاور از
نادیده‌گرفته‌شــده‌اســت.‌تخیّل،‌راه‌ارتباطی‌با‌مُثُل‌و‌حقایق‌اشــیا‌و‌خیال،‌عالم‌واســط‌بین‌
دو‌عالم‌روحانی‌و‌جســمانی‌و‌شــامل‌صفات‌متضاد‌این‌دو‌عرصه‌اســت.‌عالم‌خیال‌یا‌مثال،‌
‌معنا‌ ‌آن‌از‌سویی‌ماده‌تجرّد‌می یابد‌و‌از‌سوی‌دیگر واسطه ای‌بین‌عالم‌ماده‌و‌معناست‌که‌در
‌دو‌عالم‌معقول‌و‌محســوس،‌واقعی‌است‌و‌با‌ایجاد‌ تجسّــد‌پیدا‌می کند.‌این‌عالم‌به‌اندازه‌هر

کربن،‌378‌:1398(.‌ ‌اندیشه‌می شود‌)کربن،‌42‌:1384؛‌ ‌ثنویت‌در ارتباط‌بین‌آنها‌مانع‌از
نفــس‌آدمــی‌جمــعِ‌بیــن‌وجــوه‌مختلف‌نورانــی‌و‌ظلمانــی‌بــوده‌و‌کلیت‌وجــود‌آدمی‌
‌عالــم‌ ‌ادبیــات‌عرفانــی‌از کنــده‌و‌درهــم‌تنیــده‌بــا‌خیــال‌اســت‌)چیتیــک،‌89‌:1383(.‌در آ
‌مجزا‌ ‌نقطه‌تلاقی‌دو‌عالــم‌به‌ظاهر ‌بر مثــال،‌بــا‌عنــوان‌مجمع‌البحرین‌یاد‌گردیده‌کــه‌ناظر

‌میان‌برخیز 1.‌میان‌عاشق‌و‌معشوق‌هیچ‌حائل‌نیست‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌تو‌خود‌حجاب‌خودی‌حافظ‌از
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ا ‌مهم‌ ،‌امتیاز و‌منفکِ‌عقل‌و‌حس‌اســت‌)ر.ک.‌پورنامداریان،‌272‌:1368(.‌با‌این‌تفاســیر

‌الگوی‌مدرن‌دکارتی،‌ عالم‌خیال،‌وســاطت‌و‌میانجی گری‌آن‌بین‌ذهن‌و‌عین‌اســت‌که‌در
دوگانگی‌1آشــتی ناپذیری‌داشــته‌اند‌و‌نتیجه‌آن،‌به‌فراموشــی‌ســپرده‌شدن‌معنای‌هستی‌
«‌بــه‌تأثیرپذیری‌خود‌از‌ بــوده‌اســت‌)Cheetham, 2003: 43(.‌افــرادی‌همچون‌»پل‌ریکور

کربن‌اذعان‌نموده‌اند‌)ر.ک.‌جهانبگلو،‌1385،‌ج221‌:1(.‌ مفهوم‌عالم‌مثال‌هانری‌

رویکرد‌و‌روش
‌قالــب‌روش‌شناســی‌های‌معمول‌که‌ ‌آنکــه‌در ‌مواجهــه‌کربــن‌بــا‌مضامیــن‌مختلــف‌بیش‌از
عمدتاً‌وجهی‌سوبژکتیو‌دارند‌بگنجد،‌‌رهیافت‌تأویلی‌وجودشناسانه‌البته‌به‌شکلی‌موسّع‌
کو«‌تأویل‌افراطی‌2خوانده،‌دانست.‌کربن‌ ‌آنچه‌»اُمبرتو‌اِ است‌که‌می‌توان‌آن‌را‌مصداقی‌از
علاقه‌خاصی‌به‌تفکراتی‌دارد‌که‌اهل‌تأویلات‌ژرف‌بوده اند‌از‌جمله‌اسماعیلیه‌که‌رویکردی‌
‌وافری‌بر‌مضامین‌انتزاعی‌همراه‌ باطنی‌داشــتند‌و‌نکته ســنجی های‌زیادشــان‌گاه‌با‌اصرار
‌تجارب‌معمول‌بشــری‌فاصله‌گیــرد‌و‌رویکرد‌ گشــته‌و‌ســبب‌می‌گردیــد‌آموزه‌های‌ایشــان‌از
‌شــود.‌ ‌پژوهشــی‌جــدی‌و‌عمیق،‌به‌شــکل‌نوعی‌بازی‌زبانی‌جلوه‌گر تفسیری‌شــان‌بیــش‌از
‌آموزه های‌اشراقی‌و‌باطنی‌نقش‌مهمی‌ ابعاد‌انفسی‌و‌به‌طور‌مشخص‌تزکیه‌و‌تهذیب3در
‌مطالعــه‌اثر‌ ‌لــزوم‌ریاضــت‌قبــل‌از دارد‌)Hodgson, 1955: 14( تــا‌جایــی‌کــه‌ســهروردی‌بــر

کید‌دارد‌)ر.ک.‌سهروردی،‌بی تا:‌403(. خویش‌تأ
‌اندیشه‌معاصر‌ ‌دوران«،4بخشی‌از کو«،‌تأویل‌افراطی‌را‌با‌استناد‌به‌آرای‌»ژیلبر »امبرتو‌ا
‌تقابــل‌بــا‌الگوی‌اثبات‌گرایی‌5برشــمرده‌اســت )Eco, 2002: 39(.‌چنیــن‌تأویلی‌با‌میزان‌ در
‌به‌وجود‌رمز‌ ‌الزامات‌باور ‌و‌ایهام‌نسبتی‌مستقیم‌دارد.‌یکی‌از ‌رمز نگارش‌رازگونه‌و‌مبتنی‌بر
‌و‌زبان،‌پنهان نگاری‌اســت.‌»لئو‌اشــتراوس«‌دلیل‌این‌مخفی کاری‌را‌ترس‌از‌ ‌نوشــتار ‌در و‌راز
تعقیبات‌بیرونی‌و‌کربن‌همچون‌»ابوالبرکات‌بغدادی«‌ســبب‌آن‌را‌تقیّه‌و‌مخفی کاری‌برای‌

1. Dualism

2. Overinterpretation

3. Edification

4. Gilbert Durand

5. Positivism
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‌تطاول‌نامحرمان‌می داند )Corbin, 1962: 177(.‌ســهروردی‌هم‌ مصون‌داشــتن‌حقایق‌از
‌امان‌نگاه‌داشــتن‌ ‌لازم‌برای‌در ‌انتهای‌»حکمه الاشــراق«‌در‌خصوص‌لزوم‌رعایت‌تدابیر در
‌می‌دهــد‌)ســهروردی،‌بی تــا:‌402-403(.‌در‌ ‌دســترس‌افــراد‌غیرشایســته‌هشــدار حقایــق‌از
‌عالم‌ملکوت‌ارتقاء‌ ‌رفته‌و‌به‌باطــن‌حکایات‌در ‌ســطح‌مفهوم‌فراتر تأویــل‌رازورزانه،‌آدمی‌از

می یابد‌)کربن،‌1391،‌ج319‌:2(.‌
‌می‌شود‌ولی‌خیال‌با‌احضار‌2ابژه‌مرتبط‌است؛‌ ک‌مرسوم‌با‌حضور‌1ابژه‌میسر ‌فهم‌و‌ادرا
‌زنده‌4 ‌ابژه‌به‌شــکل‌امری‌زنده‌همچون‌چیزی‌داده‌شــده‌3و‌در‌حال‌حاضر به‌بیانی‌دیگر
ک‌ ‌این‌رو‌چگونگی‌داده‌شــدگی6ادرا ‌پیشــاروی‌دیدگان اســت‌و‌از کی‌5در ‌ادرا و‌حال‌حاضر
‌آن‌بود‌که‌ ،‌34‌:1398(.‌دکارت‌بر ‌نحــوه‌داده‌شــدگی‌در‌خیال‌متفاوت‌اســت‌)صاحبــکار از
‌روش‌قادرنــد‌به‌حقیقت‌نائل‌شــوند‌تا‌جایی‌کــه‌اطمینان‌به‌روش‌ همــگان‌بــا‌اســتفاده‌از
‌پــروژه‌عقل‌گرایــی‌مدرنیته‌اســت.‌چنین‌اطمینانی‌به‌روش،‌تلاشــی‌بــرای‌اتخاذ‌ بخشــی‌از
‌ابــژه‌‌محقق‌می‌گــردد‌اما‌ ‌بــوده‌اســت‌کــه‌با‌تفــوق‌بر ‌شــناخت‌امــور رویکــرد‌اثبات‌گرایــی‌در
آشــکارگی‌شــیوه‌های‌باطنی‌برخلاف‌روش‌که‌درصدد‌کنترل‌اســت،‌پیش‌بینی‌ناپذیر7و‌نیز‌
‌و‌مترصد‌لحظه‌ ‌اســت‌کــه‌آدمی‌باید‌منتظــر ‌این‌باور ‌قابــل‌تفوق‌و‌ســلطه8و‌مبتنی‌بر غیــر

‌.)Sokolowski, 2000:164-165(یابد‌‌ ‌آن‌ظهور مناسبی‌باشد‌که‌حقیقت‌در
‌»بررسی‌ ‌»توشیهیکو‌ایزوتسو«،‌در که‌به‌تعبیر ‌فراتاریخ‌است‌ ‌در چنین‌وضعیتی‌حضور
‌لحاظ‌جزئیاتی‌چون‌منشأ‌و‌اوضاع‌ تطبیقی‌نظام‌هایی‌که‌الگوی‌کلی‌آنها‌یکسان‌است‌اما‌از
‌گرفته‌می شود.‌تحقیق‌»رودلف‌اتو«‌ و‌احوال‌تاریخی‌متفاوتند«‌)شایگان،‌387‌:1391(،‌به‌کار
‌تأملات‌ ‌متفکران‌مسیحی‌و‌نیز کهارت«‌از ‌ا ‌فرهنگ‌هندو‌و‌»مایســتر ‌بررســی‌»شــانکارا«‌از در
‌مطالعه‌تطبیقی»ابن‌عربی«‌با‌دو‌حکیم‌چینی‌)»لائوتســو«‌و‌»چوانگ‌تســو«(‌از‌ ایزوتســو‌در

1. Präsentation

2. Vergegenwärtigung

3. gegeben

4. lebendigen Gegenwart

5. Wahrnehmungsgegenwart

6. Gegebenheitsweise

7. Unpredictable

8. Unmasterable
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متن
ا ‌خــود‌را‌تأویل‌می‌کند.‌1 ‌هر‌چیز ‌مواجهه‌پدیدارشناســانه،‌آدمــی‌بیش‌از ایــن‌قبیل‌اســت.‌در

‌منازل‌وجودی اند‌و‌ ‌شــخصیت ها‌و‌مفاهیــم‌در‌حکم‌منزلی‌از ‌یک‌از در‌حکایــات‌عرفانی،‌هر
کنایی‌بلکه‌دارای‌دلالتی‌واقعی2 است‌که‌در‌ ‌رفته،‌نه‌زبانی‌مجازی‌و‌ کار ‌آنها‌به‌ زبانی‌که‌در
بیان‌آنها‌شخصیت بخشــی‌یا‌تشــخّص‌3وجود‌دارد.‌ســنت‌وقتی‌به‌شــکل‌مکتوب‌درمی‌آید،‌
‌اساس‌ ‌آن‌رخ‌می‌دهد‌به‌شکلی‌که‌بر ‌شــده‌و‌همزیســتی‌بین‌گذشــته‌و‌حال‌در امری‌معاصر

‌.)Gadamer, 2006: 391-392(می‌شود‌‌ ‌آدمی‌حاضر ‌برابر ‌آن،‌گذشته‌در فهم‌از
‌همانند‌کربن،‌تخیّل‌را‌برای‌فهم‌مهم‌می‌داند‌و‌معتقد‌است:‌»برای‌ ‌مورن«‌نیز »ادگار
‌واقعیت،‌عالم‌خیال‌ضرورت‌دارد؛‌بدین‌معنی‌که‌واقعیت‌بدون‌ کامل‌کردن‌احساس‌ما‌از
‌ادامه‌آنچــه‌پیش‌از‌ عالــم‌خیــال‌مــا‌کاماً‌واقعــی‌نیســت«‌)جهانبگلــو،‌1385،‌ج52‌:1(.‌در
‌باب‌تفاوت‌تاریخ‌و‌ماورای‌تاریخ‌بیان‌شد،‌باید‌متذکر‌شد‌که‌مورخ‌درباره‌گذشته‌ این‌در
به‌جمع آوری‌اســناد‌اقدام‌می‌نماید‌و‌مســئولیتی‌نســبت‌به‌معنایی‌که‌به‌گذشــته‌نســبت‌

‌نداشته‌است‌اما: ‌آنها‌حضور که‌رخدادها‌قباً‌روی‌داده‌و‌او‌در می دهد،‌ندارد‌چرا‌
‌او،‌هیچ‌ ‌نظر ‌»پدیدارشناسِ‌اهل‌هرمنوتیک‌باید‌همیشه‌اینجا‌باشد)دا-زاین(‌چرا‌که‌از
‌پدیده‌آشکار‌ ‌داشتن‌خود،‌باطن‌را‌از‌پس‌ظاهر چیزی‌قدیمی‌و‌کهنه‌نیست.‌او‌با‌عمل‌حضور
‌بودنش‌آینده ای‌را‌که‌به‌اصطلاح‌گذشــته‌کهنه‌شــده‌نهفته‌اســت،‌بیرون‌ می ســازد؛‌با‌حاضر
می کشد‌و‌شکوفا‌می کند‌و‌این‌آینده‌را‌پیش‌روی‌خود‌مشاهده‌می کند«‌)کربن،‌32‌:1383(.‌
‌قالب‌تاریخ‌مقدس‌ ‌به‌انتها‌رسیده‌اما‌امکان‌پیوند‌با‌آن‌همچنان‌در ‌ظاهر گذشته‌در
‌اساس‌مقتضیات‌تاریخ‌متداول‌و‌با‌احکام‌ یا‌قدسی‌4وجود‌دارد.‌بازنمایی‌چنین‌تاریخی‌بر
تجربــی‌صــورت‌نمی‌گیــرد.‌به‌همین‌دلیــل‌هم‌روایت‌اهــل‌باطن‌همچون‌اســماعیلیان‌هر‌
اندازه‌هم‌که‌برای‌یک‌پدیدارشــناس‌قابل‌توجه‌باشــد،‌معمولاً‌برای‌مورخ‌معمول‌اسباب‌
‌اســاس‌منطق‌خود‌ ســردرگمی‌اســت‌)Corbin, 2007: 521(.‌وقایع‌تاریخ‌قدســی‌را‌باید‌بر
‌به‌ ‌این‌صورت‌دیگر ‌تقلیل‌آنهــا‌به‌مباحث‌تاریخ‌عینی‌اجتناب‌نمــود.‌در آنهــا‌دریافــت‌و‌از

‌را ‌را‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌خویش‌را‌تأویل‌کن‌نی‌ذکر کرده ای‌تأویل‌حرف‌بکر ‌1.‌به‌مصداق‌سخن‌مولانا‌:‌‌
2. Factual

3. Personification

4. Hierohistory
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‌کتاب‌مقدس‌هم‌نیــازی‌نخواهد‌بود‌)کربن،‌1391،‌ تلاش‌هایــی‌همچون‌اســطوره‌زدایی‌1از
‌پدیدارها‌وارد‌شد‌چون‌همین‌ ‌ظاهر ج291‌:1(.‌البته‌برای‌نیل‌به‌معانی‌ژرف‌باطنی‌باید‌از
‌پدیدارشناســانه،‌ ‌منظر ‌متوقف‌گردید.‌از ‌ظاهر ‌باطن‌اســت‌ولی‌نباید‌در ‌مظهر وجه‌آشــکار
‌مســئولیت‌اخلاقــی،‌نســبتی‌وجودشناســانه‌بــا‌گذشــته‌دارد‌و‌گذشــته‌به‌ آدمــی‌افــزون‌بــر
‌شــده،‌هنوز‌ ‌تاریخ‌ظاهر شــکوفایی‌امکانــات‌بالقــوه‌آدمــی‌یاری‌می‌رســاند‌چرا‌که‌آنچــه‌در

تداوم‌دارد‌و‌به‌اتمام‌نرسیده‌است.‌
‌رویکــرد‌ کــه‌در ‌آدمــی‌بــرای‌نیــل‌بــه‌حقایــق،‌شــهود‌2اســت‌ ‌مهم‌تریــن‌ابــزار یکــی‌از
پدیدارشناســی‌هــم‌مــورد‌توجه‌اســت‌و‌البته‌‌بــدون‌چالش‌هم‌نیســت‌چرا‌کــه‌گاه‌»روش‌
پدیده شــناختی‌با‌فراخوان‌نهایی‌خود‌به‌شــهود‌و‌نه‌به‌منطق‌زبان،‌اســتدلال‌را‌ناممکن‌
‌مباحث‌ می‌ســازد«‌)هوســرل،‌‌20:‌1372مقدمه‌مترجم‌انگلیســی(.‌عموماً‌مراد‌از‌شهود‌در
‌استدلال‌6تفوق‌می‌یابد‌ ‌قابل‌بیان‌4و‌غیر عقلانی‌5است‌که‌بر فلسفی،‌امری‌خصوصی،‌3غیر
و‌قابل‌انتقال‌و‌ارتباط‌7نیست‌)Sokolowski, 2000: 35(.‌اما‌‌شهود‌گستره‌فراخ تری‌دارد‌
‌به‌کار‌می رود.‌شــهود‌مســتلزم‌اســتفاده‌ ‌نظرمان‌غایب‌اســت‌نیز ‌عینی‌که‌از و‌دربــاره‌امــور
‌اهمیتش‌را‌از‌ ‌نیــز ‌داده‌و‌دیگرانــی‌همانند‌گادامر ‌تخیّــل‌اســت‌کــه‌کربن‌مــورد‌توجه‌قــرار از
‌داده‌اند.‌گادامر‌ضمن‌اشاره‌به‌دیالوگ‌های‌ منظر‌طرح‌سوال‌های‌خلاقانه‌مورد‌توجه‌قرار
افلاطونــی‌و‌جــدال‌ســقراط‌با‌دیگــران،‌به‌وضعیتی‌اشــاره‌می‌کند‌که‌پس‌از‌طرح‌ســوالات،‌
‌این‌رو‌اهمیت‌ ‌پرسش‌قابل‌طرحی‌وجود‌ندارد.‌از طرفین‌عماً‌به‌جایی‌می‌رسند‌که‌دیگر
‌آن‌اســت‌که‌روشــن‌سازد‌اساساً‌چه‌مقوله‌ای‌قابل‌پرسش‌ گاهی‌هرمنوتیکی‌در ‌آ تخیّل‌در

است‌)Gadamer, 2008: 12-13(.‌»هانری‌برگسون«‌هم‌معتقد‌است:
ک‌اســت‌و‌با‌رویکرد‌اندیشــه‌من،‌ »شــهود،‌تجربه‌اندیشــه‌ای‌اســت‌که‌در‌چیزها‌خوابنا
گاهی‌به‌ ‌می‌شــود...‌لحظاتی‌اســت‌که‌اینشــهود‌به‌معنای‌یگانه‌شــدن‌فیلســوف‌با‌آ هوشــیار

1. demythologize 

2. Intuition

3. private

4. inexplicable

5. irrationa

6. argument

7. communicated



149149
مد

حا
ی 

صیر
ضا ن

ر
بن 

 کر
ی

انر
ی ه

کر
ه ف

روژ
ر پ

ت د
اس

سی
اع 

متن
ا ‌این‌ ‌یک‌توافق‌و‌خویشــاوندی‌میان‌خود‌و‌پدیدارهاســت.‌در گاهــی‌از چیزهــا‌نیســت.‌بلکه‌آ

‌آن‌است«‌)مرلوپونتی،‌93-92‌:1375(.‌ ‌گشودن‌رمز ‌روشنگری‌نیست‌بر‌سر ‌سر حال‌سخن‌بر
‌نشــانه ای‌اســت‌برای‌آنچه‌ ‌یــا‌مثال1با‌کنایه‌یا‌مجاز‌2فرق‌می‌گذارد.‌رمز کربــن‌بیــن‌رمز
‌ســاحت‌ذهن‌وجود‌دارد‌و‌اعتبارش‌بســته‌به‌ ‌عالم‌واقعی‌وجود‌دارد‌ولی‌کنایه‌تنها‌در در
‌قابل‌تغییر‌ ‌تغییر‌می شــود‌اما‌معنــای‌رمز ‌واضــع‌و‌جعل کننده‌آن‌اســت.‌کنایه‌دچار اعتبــار
‌برخلاف‌کنایه،‌که‌امری‌قراردادی‌به‌شــمار‌می آید،‌شــرحی‌اســت‌از‌چیزی‌که‌ نیســت.‌رمز
‌باید‌به‌تعالی،‌و‌والایش3رسید‌و‌این‌یعنی‌ارتقاء‌ ‌رمز همه‌حقیقت‌آن‌به‌بیان‌در نمی آید.‌در

‌.)Corbin, 1962: 173(آنهاست‌‌ که‌رمزها‌بیان‌رقیقی‌از به‌مرتبه‌و‌درجه ای‌
،‌امکان‌پیوند‌با‌عالم‌معنا‌را‌فراهم‌می‌کند.‌تخیّل‌ ‌امور ‌ظاهر ‌از بنابراین‌عالم‌تخیّل‌با‌گذر
‌نیست؛‌بلکه‌قوه‌ای‌خلاق‌و‌دارای‌ابعاد‌انفسی‌و‌آفاقی‌است‌که‌فعالیت‌آن‌صرفاً‌ وهم‌و‌پندار
‌اســاس‌مقــولات‌ذهنی‌صــورت‌نمی‌گیرد،‌چرا‌کــه‌تحقق‌و‌شــکوفایی‌آن‌مســتلزم‌صیرورت‌ بــر
‌است‌چون‌به‌بیان‌ گزیر ،‌امری‌نا ‌و‌راز ‌رمز کنده‌از ‌آ ‌مسیر ‌تخیّل‌در وجودی‌است.‌استمداد‌از
‌ایــن‌حــوزه‌مواجهه‌با‌پدیــده‌ای‌رازآلــود‌رخ‌می‌دهد‌که‌فهم‌آن‌به‌شــیوه‌ »جــورج‌زیمــل«،‌در
‌نیست‌)Eco; 2002:38(.‌رویدادهای‌عالم‌خیال‌ ‌میسر ‌اساس‌واقعیت‌آشکار معمول‌و‌فقط‌بر
‌واژه‌»Imaginal«‌اســتفاده‌ برخــلاف‌عالــم‌فانتزی،‌واقعی‌اســت‌و‌کربن‌برای‌عدم‌خلط‌آنها‌از
کــرده‌کــه‌می‌تــوان‌آن‌را‌به‌خیال‌آفرین‌یا‌خیالین‌ترجمه‌نمود‌تــا‌با‌اصطلاح‌»Imaginary«‌که‌

گرفته‌نشود‌)محقق،‌52‌:1389(. معمولاً‌به‌خیالی‌ترجمه‌می‌شود،‌یکی‌

ماهیت‌تبعی‌سیاست
‌وضعیت‌مثالی‌و‌ ‌نگرش‌های‌اشــراقی‌تابعی‌از ‌اندیشــه‌پیشــامدرن‌به‌ویژه‌در سیاســت‌در
آرمانــی‌عالــم‌ماورایی‌و‌بالطبع‌فاقد‌خودبنیادی4اســت.‌برای‌نمونــه‌افلاطون‌نظم‌ناپایدار‌
‌زمینــی‌را‌تابعــی‌از‌حقایــق‌ثابــت‌عالم‌مُثُل‌دانســته‌و‌ماهیت‌بهنجار‌سیاســی‌را‌بر‌ و‌متغیّــر
اســاس‌تطابــق‌بــا‌نظــم‌متعالــی‌کیهانی‌می ســنجد.‌وی‌بــرای‌موجــودات‌عالم‌محســوس،‌

1. Symbol

2. Allegory

3. Sublimation

4. Autonomy
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‌اصطلاح‌»آیــدوس«‌2اســتفاده‌می‌کند.‌ ‌»فنومــن«‌1و‌بــرای‌مثال‌هــای‌ثابــت‌آنهــا‌از ‌تعبیــر از
‌برداشــت‌نوافلاطونیان‌برشــماریم‌)ر.ک.‌ ‌افلاطون‌را‌منبعث‌از گر‌چنین‌خوانشــی‌از حتی‌ا
‌تاریــخ‌تفکــر‌سیاســی‌نمی تــوان‌ ‌تعیین کننــده‌بــودن‌آن‌در جمــادی،‌83‌:1395-84(،‌در

‌می‌رود.‌ ‌فراتر ‌این‌تلقی‌از‌سیاست‌نیز کربن‌از تردید‌داشت.‌هانری‌
‌و‌ ‌ســیر ‌احــوال‌آدمــی‌موکول‌شــده‌و‌تابعی‌از ‌در ‌وی،‌تدبیــر‌سیاســت‌بــه‌تطــور ‌نظــر از
‌وضعیت‌سیاسی‌ سلوک‌روحانی‌و‌انفسی‌است.‌وی‌تدبیر‌المتوحد‌3»ابن‌باجه«‌را‌نمایی‌از
‌مبتنی‌بر‌ ‌چیــز ‌هر ‌یــک‌مدینــه‌فاضلــه‌تلقی‌می کنــد‌که‌ماهیتش‌بیــش‌و‌پیش‌از دولــت‌در
‌و‌ســلوک،‌امری‌انفرادی‌اســت‌و‌بر‌ اصــلاح‌آدمــی‌اســت‌)Corbin, 1962: 232-233(.‌ســیر
هً(‌4بازگشت‌به‌خداوند،‌امری‌فردی‌و‌حتی‌ کِ‌رَاضِیَهً‌مَرْضِیَّ اساس‌بیان‌قرآن‌)ارْجِعِی‌إِلَی‌رَبِّ

‌معنوی‌است‌)کربن،‌1394،‌ج‌سوم:‌54(. ‌امور ‌اجتماع زدایی‌همه جانبه«‌از »نشان گر
‌تلاش‌شود‌که‌ابتدا‌مدینه‌و‌نهادهای‌سیاسی‌تأسیس‌گردد‌و‌آن‌گاه‌به‌پیشرفت‌معنوی‌ گر ا
‌اجتماعی‌خواهد‌شــد‌)کربــن،‌1391،‌ج‌96‌:1(. ‌امر ‌توجــه‌شــود،‌حقیقــت‌و‌باطن‌دین‌مقهور
‌انســان‌بــا‌مفاهیم‌ ‌حامیــان‌دیــدگاه‌کربــن،‌بیــن‌مضامینی‌هماننــد‌اختیار ‌بــا‌آنکــه‌برخــی‌از
تــا‌ آزادی‌اجتماعــی‌و‌سیاســی‌همســانی هایی‌قائــل‌شــده اند‌ متــداول‌سیاســی‌همچــون‌
کیــد‌ کربــن‌بــا‌تأ ‌نگــرش‌اشــراقی‌جایــگاه‌مهمــی‌دارد،‌امــا‌نگــرش‌ نشــان‌دهنــد‌سیاســت‌در
‌وجــوه‌سیاســی‌و‌اجتماعــی،‌ ‌وجــه‌اســتعلایی،‌متافیزیکــی‌و‌انفســی‌آزادی،‌بیــش‌از ‌بــر وافــر
‌بر‌ ‌این‌نگــرش‌با‌تمرکز ‌آن‌باشــیم‌که‌در ‌بر گر دغدغه‌منــد‌»آزادگــی«‌و‌»رهایــی«‌اســت.‌حتی‌ا
‌دنیای‌ ‌می‌گیرد‌که‌به‌ویــژه‌در ابعــاد‌معرفت‌شناســانه،‌بُعــد‌ژرفی‌از‌سیاســت‌مورد‌توجه‌قــرار
‌به‌وجــه‌عینــی‌و‌عملی‌سیاســت،‌مورد‌غفلــت‌واقع‌ ‌بــه‌ســبب‌تفــوق‌مطالعــات‌ناظر مــدرن،‌
‌بهترین‌حالت‌نگاهی‌تبعی‌ گردیده‌)ر.ک.‌فدایی‌مهربانی،‌12‌:1393-13(،‌برآیند‌این‌بینش،‌در
‌آن‌است‌که‌پیوند‌افراد‌با‌ به‌سیاســت‌اســت‌که‌وجه‌مستقلی‌برای‌امر‌سیاســی‌قائل‌نبوده‌و‌بر
‌پیوندی‌معنوی‌و‌مسئولیت‌مشترکی‌ ‌بیرونی،‌مبتنی‌بر ‌مقام‌تدبیر ‌بیش‌از‌سیاست‌در یکدیگر
‌قالب‌کلیسای‌درون‌مطرح‌نموده‌است‌)عبدالکریمی،‌116-115‌:1394(.‌ است‌که‌کربن‌آن‌را‌در

1. Phenomenon

2. Eidos

3. The Regime of Solitary

4.‌آیه‌28سوره‌فجر
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ا ‌قبال‌»نهادهای‌سیاســی«‌بلکه‌حتی‌در‌خصوص‌»نهادهای‌ رویکرد‌کربن‌نه‌فقط‌در

‌شــریعت‌مدعی‌ دینی«‌مواجهه ای‌آسیب شناســانه‌اســت.‌به‌ویژه‌زمانی‌که‌آنها‌با‌اتکای‌بر
نمایندگــی‌آموزه هــای‌معنــوی‌بــا‌تأســیس‌نهادهــای‌اجتماعــی‌و‌سیاســی‌شــوند.‌کربن‌به‌
‌»توماس‌کوهــن«،‌»انتقــال‌الگو«‌1در‌ ‌شــیوه‌مســلط‌و‌به‌تعبیــر برهه‌هایــی‌کــه‌شــاهد‌تغییر
‌مشــی‌ ‌ســلوک‌صفویان‌از نزد‌گرایشــات‌صوفیانه‌و‌عرفانی‌بوده-‌که‌بارزترین‌مثال‌آن‌تغییر
‌دســت‌گرفتن‌قدرت‌سیاســی‌و‌تشــکیل‌حکومت‌است-‌چندان‌ خانقاهی‌و‌صوفیانه‌به‌در
،‌بــا‌گرایش‌‌عرفانی‌وارد‌سیاســت‌ ‌بدو‌امر گــر‌هم‌در روی‌خوشــی‌نشــان‌نمی دهــد.‌صفویه‌ا
شــدند،‌به‌زودی‌دریافتند‌که‌عرفان‌چندان‌با‌سیستم‌ســازی‌سیاســی‌ســازگاری‌ندارد‌لذا‌
‌دانش‌شــریعت‌اخذ‌نمایند‌و‌برای‌همین‌دســت‌ ‌مُلک‌را‌از ‌دیدنــد‌کــه‌تدبیر گزیــر خــود‌را‌نا
به‌دامان‌فقهای‌شــیعه‌جبل‌عامل‌لبنان‌شــدند.‌کربن‌این‌تفوق‌فقه‌را‌موجب‌به‌حاشــیه‌
‌مقابــل‌تســلط‌نظام‌منــدی‌و‌نهادگرایی‌شــریعت‌محورانه‌و‌ رفتــن‌وجــه‌باطنــی‌شــیعه‌و‌در
‌از‌جانب‌فقها‌و‌اهل‌شریعت‌بر‌صوفیه‌و‌عرفا‌می داند‌)کربن،‌1391،‌ج82‌:2(.‌ اعمال‌فشار
‌به‌سال‌‌296ق./‌909م.،‌ ‌مصر ‌تأسیس‌خلافت‌فاطمی‌در وی‌موفقیت‌اسماعیلیان‌در
‌تناقض‌ را‌نه‌تنها‌مزیتی‌برای‌این‌جریان‌نمی‌داند،‌برعکس‌آن‌را‌با‌منطق‌الهیات‌فاطمی‌در
دانســته‌و‌ســازماندهی‌ظاهری‌و‌نهادمندی‌سیاســی‌را‌موجب‌قربانی‌شدن‌وجه‌معنوی‌و‌
.)Corbin, 2007: 524-525(در‌حکــم‌شکســت‌آموزه‌های‌باطنی‌ایشــان‌تلقــی‌می نمایــد‌‌
‌قضا‌برخی‌از‌ ‌قدرت‌سیاســی‌ایشــان‌نبوده‌و‌از ‌وی،‌عظمت‌اســماعیلیه‌برآمده‌از ‌به‌نظر
‌مغولان‌شکست‌خورده‌و‌تشکیلات‌شان‌ ‌آن‌که‌اســماعیلیان‌از ‌ایشــان‌بعد‌از مهم‌ترین‌آثار
‌پیش‌ ‌آن،‌بیش‌از ‌بین‌رفت،‌به‌وجود‌آمد.‌این‌جریــان‌پس‌از ‌از ‌المــوت‌و‌جاهــای‌دیگــر در
بــا‌تصــوف‌درآمیختــه‌و‌به‌جریانی‌مخفــی‌تبدیل‌شــد‌)ر.ک.‌کربــن،‌1391،‌ج165‌:1و229(.‌
‌نمودند‌تــا‌جایی‌که‌ ‌رســتگاری‌شــخصی‌2و‌مذهــب‌رســتاخیز‌3تمرکــز ‌آن‌ایشــان‌بــر پــس‌از
‌الوهی‌4 ‌امر ‌شــخصی‌خاص،‌به‌تجلی‌و‌ظهور ‌توجه‌به‌تجســد‌یک‌مقام‌معنوی‌در بیش‌از
متمایل‌شــدند‌)Corbin, 2007: 530-531(.‌کربن‌حتی‌اندیشــه‌فارابی‌را‌فاقد‌دلالت‌های‌

1. Paradigm Shift

2. Personal Salvation

3. Religion of Resurrection

4. Manifestation of the Divinity
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‌فلســفه‌فارابــی‌وجــود‌ ‌سیاســی‌دانســته‌و‌معتقــد‌اســت‌هیــچ‌برنامــه‌سیاســی‌مدونــی‌در
‌.)Corbin, 1962: 160(ندارد‌

‌اندیشــه‌فارابی‌وجود‌داشــته‌باشد،‌با‌ گر‌هم‌وجهی‌از‌سیاســت‌در ‌برآنند‌که‌ا برخی‌نیز
‌فارابی‌قائم‌به‌ سیاست‌و‌جامعه‌شناسی‌به‌معنای‌متعارف‌آن‌فرق‌دارد‌چون‌مدینه‌مورد‌نظر
‌اصل‌ ‌در رئیس‌مدینه‌است‌که‌در‌حکم‌علّتِ‌هم‌موجده‌و‌هم‌مُبقیه‌‌مدینه‌است.‌مدینه‌مذکور
‌عالم‌مجردات‌شکل‌گرفته‌و‌قائم‌به‌وجود‌افراد‌نیست‌)ر.ک.‌طباطبایی،‌132-130‌:1391(. ‌در
‌از‌ ‌اجتماعی‌به‌شــکل‌دقیق‌آن‌نبود‌و‌سیاســت‌او‌نیز ‌واقــع‌فارابــی‌درصدد‌شــناخت‌امور ‌در
‌کائنات‌نشــئت‌می‌گیرد.‌ کم‌بــر ‌قانون‌هــای‌کلــی‌حا کلیــت‌جهان‌شناســی‌وی‌و‌شــناختش‌از
‌اینکــه‌در‌خود‌ پــروژه‌وی‌بــه‌جای‌فلســفه‌سیاســی،‌فلســفه‌نبوی‌اســت‌و‌غایــت‌آن‌بیش‌از

‌.)Corbin, 1962: 162-165(به‌سعادتی‌ورای‌زندگی‌دنیوی‌است‌‌ مدینه‌باشد،‌ناظر
‌نوع‌آنچــه‌امروزه‌محیط‌اجتماعی‌قلمداد‌می‌شــود،‌ ‌معنوی‌نه‌از ‌تفکــر موضــوع‌عمــل‌در
‌وجودی‌ ‌گوهر ‌اساس‌الهام‌از ‌به‌کلیتی‌انضمامی‌و‌عینی‌است‌که‌آدمی‌آن‌را‌بر ‌واقع‌ناظر بلکه‌در
‌قلمــرو‌مرزهــای‌زندگی‌دنیوی‌بــه‌کار‌می گیرد‌)کربــن،‌1391،‌ج69‌:2(. ‌آن‌در ‌از ‌خویــش‌و‌متأثــر
‌کربن‌دخالت‌شریعت‌برای‌تأسیس‌قدرت‌دنیوی‌را‌نقض‌غرض‌می داند‌اما‌برخی‌از‌هواداران‌وی‌معتقدند‌
‌سازگاری‌دارند‌)ر.ک.‌فدایی‌مهربانی،‌512‌:1393(. ‌بین‌عرفان‌و‌فقه‌تعارضی‌نبوده‌و‌آنها‌با‌یکدیگر
‌می‌دهنــد‌که‌هرچند‌ ‌شــارحان‌کربن‌سیاست اندیشــی‌خاصی‌را‌مــورد‌توجه‌قرار ‌ایــن‌دســته‌از
ممکــن‌اســت‌دارای‌ظرفیت‌هایــی‌بــرای‌بازاندیشــی‌در‌سیاســتِ‌موجــود‌باشــد،‌اما‌ســنخی‌از‌

‌به‌معنایی‌مضیّق‌از‌سیاست‌است.‌ که‌ناظر ‌دارند‌ اندیشه‌‌را‌مدّنظر
‌امام‌علی‌که‌»من‌ساسَ‌نفسه،‌اَدرکَ‌ استناد‌چنین‌متونی‌به‌احادیثی‌همچون‌روایتی‌از
السیاسه«‌)هر‌کس‌که‌نفس‌خویش‌را‌سیاست‌کند،‌سیاست‌را‌شناخته‌است(‌)ر.ک.‌فدایی‌
کید‌دارد‌که‌ ‌اولاً‌بر‌خاســتگاه‌و‌نقطه‌عزیمتی‌فردی‌در‌سیاســت‌تأ مهربانی،‌486‌:1393(،‌نیز
‌وجه‌آرمانی‌و‌هدایت‌گری‌سیاســت‌اســت‌ ‌نفس‌می‌دهــد‌و‌ثانیاً‌مبتنی‌بر اولویــت‌را‌بــه‌تدبیــر
کیــد‌بر‌چنین‌وجه‌هنجارمندی‌از‌سیاســت،‌به‌بهای‌بی توجهی‌به‌سیاســت‌واقعیِ‌ کــه‌گاه‌تأ
‌قدرت‌مطرح‌می‌گردد.‌کربن‌شــأنی‌برای‌چنین‌سیاســتی‌قائل‌نیســت‌و‌اصاً‌ارتباط‌ مبتنی‌بر
‌اســاس‌تجربه‌تاریخی‌ و‌نســبت‌فیمابین‌آموزه های‌معنوی‌و‌سیاســی‌یا‌اجتماعی‌را‌به‌ویژه‌بر
‌به‌سکولاریزاسیون‌و‌فروکاستن‌حقایق‌ماورایی‌به‌مباحث‌جامعه شناسی‌و‌ مســیحیت‌منجر

‌مادی‌دارند.‌ ‌امور یا‌روان شناسی‌می‌داند.‌حقایق‌معنوی‌موجودیتی‌مستقل‌از
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متن
ا کرده‌و‌پروژه‌ ‌نگرش ‌اســطوره زدایانه‌»رودولف‌بولتمان«‌انتقاد‌ به‌همین‌ســبب‌وی‌از

‌شــدن‌اندیشــه‌معنوی‌می داند.‌ ‌ســکولار فکری‌وی‌را‌با‌وجود‌تعلّقات‌الهیاتی‌آن،‌نوعی‌از
کــه‌نســبت‌بــه‌مناســک‌و‌نهادهــای‌دینــی‌ ‌آرزوی‌دســتیابی‌بــه‌مســیحیتی‌بــود‌ نیچــه‌در
‌نهادن‌نمادهای‌مســیحی‌را‌منتج‌به‌اســطوره‌زدایی‌ بی‌اعتنــا‌باشــد‌اما‌»پل‌والادیــه«‌کنار
‌دیــن‌باقی‌–نمانــد‌)جهانبگلــو،‌1385،‌ج21-20‌:2(.‌ می‌دانــد‌کــه‌ســبب‌می‌گردد‌چیزی‌از
‌شــکلی‌اســطوره ای‌2بیان‌ ‌بولتمــان،‌متــون‌مقــدس‌معنایــی‌وجودی1دارنــد‌که‌در ‌نظــر در
‌متون‌مقدس‌اســت‌تا‌بتــوان‌به‌کنه‌و‌ ،‌زدودن‌اســطوره‌از شــده‌و‌وظیفــه‌متکلمان‌معاصر
باطــن‌ایــن‌متون‌دســت‌یافــت )Sherratt, 2006: 81(.‌هدف‌بولتمان،‌حــذف‌و‌یا‌تخریب‌
‌این‌طریق‌راهی‌به‌امر‌مقدس‌ ‌نمادهــای‌کتاب‌مقدس‌نیســت؛‌برعکس‌وی‌تــلاش‌دارد‌از
بیابــد‌)Palmer, 1969: 49(.‌امــا‌کربــن‌معتقــد‌اســت‌نیــازی‌نیســت‌کــه‌وجوه‌بــه‌اصطلاح‌
‌لازم‌دل‌و‌جان‌ســپردن‌به‌زبان‌خاص‌ اســاطیری‌متن‌مقدس‌زدوده‌شــود؛‌در‌عوض،‌امر

‌آدمی‌آشکار‌شود.‌ این‌حقایق‌است‌تا‌ماهیت‌آنها‌بر

نقد‌و‌بررسی
بــا‌ دارد.‌وی‌ انــکاری‌ بلکــه‌ فقــط‌منتقدانــه‌ نــه‌ نگاهــی‌ قبــال‌حــوزه‌سیاســت،‌ ‌ در کربــن‌
‌روان شناختی‌ ‌تقلیل‌آنها‌به‌امور آسیب شناسی‌روند‌دنیوی‌شدن‌معارف‌معنوی‌و‌هراس‌از
‌اساس‌روح‌ناب‌ ‌آن‌اســت‌که‌آموزه های‌معنوی‌مخصوصاً‌شیعی‌را‌بر و‌جامعه شــناختی،‌بر
‌پذیرش‌نســبت‌آنهــا‌با‌وجوه‌سیاســی‌و‌اجتماعی‌ ‌دهد‌و‌از و‌خالــص‌آنهــا‌مــوررد‌توجــه‌قرار
‌تقســیم‌بندی‌های‌فرقه‌ای‌معمول‌اســت‌و‌وی‌ ‌از اجتنــاب‌‌ورزد.‌نــگاه‌کربن‌به‌تشــیع،‌فراتر
‌از‌ ‌جریانــات‌اشــراقی‌از‌جمله‌عرفا‌و‌صوفیانی‌را‌هم‌که‌معمــولاً‌جزو‌مذاهبی‌غیر بســیاری‌از
‌مبنای‌این‌ ‌می‌آورد.‌این‌اصل‌بر ‌زمره‌شــیعیان‌به‌شــمار تشــیع‌دســته‌بندی‌می‌شــوند،‌در

که‌تشیع‌نگاهبان‌اصلی‌بُعد‌معنوی‌اسلام‌است. کربن‌است‌ ‌ باور
مخالفت‌کربن‌نه‌با‌علم‌روان‌شناسی‌بلکه‌با‌اصالت‌روان شناسی‌و‌یا‌روانشناسی مآبی‌3
اســت‌که‌تحقق‌آن‌به‌بهای‌فروکاســتن‌وجود‌آدمی‌حاصل‌گردیده‌است‌و‌لذا‌دغدغه‌وی،‌

1. Existential Content

2. Mythological Form

3. Psychologism
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‌الهیات‌ارائه‌نماید‌ مقابله‌با‌سکولار‌شدن‌به‌معنای‌عام‌آن‌است‌و‌او‌می‌کوشد‌تفسیری‌از
‌از‌سکولار‌شدن‌ که‌خادم‌جامعه شناسی‌و‌سیاست‌نگردد‌)کربن،‌‌23‌:1383و36(.‌منظور
‌معنــای‌عــام‌آن،‌روی‌گردانی‌انســان‌از‌حقایق‌قُدســی‌و‌یا‌تقلیل‌آنها‌به‌مســائل‌عرفی‌از‌‌ در
‌معنوی‌را‌نادیده‌می‌گیرد.‌کربن‌ قبیل‌روان‌شناسی‌و‌جامعه‌شناسی‌است‌که‌استقلال‌امور

‌معنوی‌را‌دیدگاهی‌انحرافی‌برمی‌شمارد.‌ ‌امور خوانش‌سیاسی‌از
کربن،‌ ‌پیروان‌ ‌برخی‌از ‌نظر ‌نظر‌وی‌جوهره‌تعالیم‌شــیعی،‌وجه‌باطنی‌آنهاســت.‌از از
‌تبادلات‌فکری‌بزرگان‌شیعه‌با‌متکلمان‌ ‌اثر مباحث‌کلامی‌و‌عقلی،‌بعدها‌آن‌هم‌عمدتاً‌بر
‌به‌ویژه‌معتزله‌شــکل‌گرفته‌اســت.‌اما‌برخلاف‌دیدگاه‌کربن،‌تشــیّع‌همیشه‌ فرقه‌های‌دیگر
روال‌ثابتــی‌نداشــته‌اســت‌و‌بــه‌بیــان‌»دومینیــک‌ســوردل«،‌نمی‌تــوان‌آن‌را‌یــک‌نهضــت‌
‌نوســان‌های‌مختلف‌و‌شــرایط‌تاریخی‌و‌فرهنگی‌قلمداد‌کرد؛‌شیعه‌ ‌از مذهبی‌ناب‌و‌برکنار
‌تطوراتی‌شــده‌به‌نحوی‌که‌بــدون‌توجه‌بدانها‌ ‌جریــان‌فکری‌و‌جنبشــی‌دچار هماننــد‌هــر

‌تحولات‌تاریخی‌تشیع‌قابل‌تبیین‌نیست‌)عنایت؛‌32‌:1362(. بخش‌مهمی‌از
‌نگاه‌داشتن‌ ‌ابعاد‌سیاسی‌تشیع،‌دور مهم‌ترین‌دلیل‌کربن‌برای‌بی توجهی‌و‌بلکه‌انکار
‌آن‌به‌ویــژه‌با‌عنایت‌بــه‌تجربه‌ ‌انحرافــات‌و‌آســیب‌های‌محتمــل‌ناشــی‌از ابعــاد‌معنــوی‌از
کلیسای‌کاتولیک‌است.‌لذاست‌که‌کربن‌همه‌کنش‌های‌حتی‌موفق‌سیاسی‌شیعیان‌اعم‌
‌فاطمیان،‌اســماعیلیان‌و‌صفویان‌را‌تخطئه‌می‌کند‌و‌عماً‌آنها‌را‌فاقد‌ارزش‌برای‌تعالیم‌ از
‌او‌کافی‌است‌ ‌آن‌است‌که:‌»آثار ‌آملی‌بر معنوی‌و‌باطنی‌تشیع‌می‌داند.‌وی‌درباره‌سید حیدر
برای‌اثبات‌این‌معنا‌که‌تفکر‌شیعی‌به‌معنای‌دقیق‌کلمه،‌برخلاف‌آنچه‌برخی‌متجددان‌
‌کربن،‌1394،‌ج‌ســوم:‌33(. بدان‌تمایل‌دارند،‌دســتاورد‌سیاســی‌دوران‌صفویه‌نیســت«‌)
‌درآمیختــن‌مضامین‌معنوی‌با‌امور‌سیاســی‌ ‌اجتناب‌از ‌نــگاه‌تنزّه طلبانــه‌هانــری‌کربــن‌در
‌وی‌هم‌وجود‌دارد:‌»روزی‌که‌سامســارا‌به‌تاریخ‌تقلیل‌یابد‌و‌ ‌از ‌افراد‌متأثر ‌نزد‌برخی‌از در
‌کردن‌ ‌و‌بی نیازی‌به‌بیگانگی،‌آن‌گاه‌مهار قانــون‌کارما‌مبدل‌به‌مبارزه‌طبقاتی‌شــود‌و‌فقــر
‌بایــد‌و‌تدبیــری‌دیگــر«‌)شــایگان،‌1371الــف:‌93(.‌هرچند‌ توده هــای‌هنــد‌را‌قدرتــی‌دیگــر
کربــن‌دل نگــران‌کارکرد‌کنترل‌اجتماعی‌این‌قســم‌مضامین‌معنوی‌و‌فلســفی‌نیســت‌بلکه‌

دلمشغولی‌او‌خود‌این‌مفاهیم‌است.
‌بنابرایــن‌هــدف‌کربــن،‌توجیــه‌خلوص‌معنوی‌آموزه های‌شــیعی‌اســت،‌امــا‌در‌عمل‌
‌تاریــخ‌گذشــته‌و‌ وی‌بــا‌بازســازی‌هویتــی‌فراتاریخــی‌و‌ذات‌گرایانــه‌بــرای‌تشــیع،‌بخشــی‌از



155155
مد

حا
ی 

صیر
ضا ن

ر
بن 

 کر
ی

انر
ی ه

کر
ه ف

روژ
ر پ

ت د
اس

سی
اع 

متن
ا ‌‌تأثیــرات‌تاریخی‌ غ‌از نوســانات‌آن‌را‌نادیــده‌گرفتــه‌و‌می‌کوشــد‌هویــت‌اصیــل‌تشــیع‌را‌فــار

‌گروهی‌که‌ ‌به‌غیریت‌ســازی‌با‌هر گزیر ‌‌نمایــد.‌چنین‌هویتــی‌با‌میل‌به‌ناب‌بودگی،‌نا تصویــر
خــود‌را‌بــا‌آن‌متفــاوت‌می‌بینــد،‌می پــردازد.‌بی‌توجهــی‌به‌تاریــخ‌و‌فهم‌رخدادهــای‌آن‌به‌
‌اصیــل،‌دعاوی‌ابطال‌ناپذیــری‌را‌مطرح‌می‌نماید‌که‌تــن‌به‌محک‌آزمون‌ مثابــه‌امــری‌غیر
نمی‌دهند‌و‌همواره‌در‌حوزه‌ای‌فراتاریخی‌ثابت‌شــده‌تلقی‌می‌شــوند.‌با‌آنکه‌حوزه‌حقایق‌
‌مبرّاســت،‌تحقق‌آن‌ ‌تغییر بــه‌عنــوان‌قلمروی‌ابــدی‌و‌فراتاریخی‌همچون‌مُثُل‌افلاطونی‌از
‌این‌رو،‌اصالت‌بخشی‌به‌حقایق‌ در‌ظرف‌های‌مکانی‌و‌زمانی‌مختلفی‌جلوه گر‌می شــود.‌از
‌واقع،‌ســبب‌می‌شــود‌عماً‌تاریخ‌و‌اقتضائات‌آن‌نادیده‌گرفته‌ ناب‌و‌فرعی‌برشــمردن‌امور

‌.)138-137‌:1378‌، که‌نتیجه‌آن‌عدم‌مواجهه‌با‌تاریخ‌خواهد‌بود‌)فرهادپور شود‌
‌گرفت‌اما‌ ‌موجود‌و‌شــرایط‌ایــده‌آل‌به‌کار تأویــل‌را‌می‌تــوان‌برای‌رفع‌تعارض‌بین‌امور
‌وجوه‌رمزی‌و‌باطنــی‌از‌جانب‌کربن،‌گاه‌به‌بهای‌عدم‌توجه‌ ‌بر کید‌وافر تأویــل‌افراطــی‌و‌تأ
به‌تعیّن های‌واقعی‌صورت‌می گیرد‌که‌همین‌ســبب‌نقدهای‌زیادی‌شــده‌چرا‌که‌گویی‌از‌
حجّیّــت‌ظاهــری‌آموزه‌های‌دینی‌و‌از‌جمله‌قــرآن‌درمی‌گذرد‌و‌با‌بی‌توجهی‌به‌دلالت‌های‌
‌بــاب‌نمونه‌می‌توان‌به‌ ‌می‌دهد‌که‌از آن،‌تنهــا‌وجــوه‌معنــوی‌و‌باطنی‌را‌ســرلوحه‌خود‌قرار
‌ترجمه‌عربی‌کتاب‌تاریخ‌فلســفه‌کربن‌نگاشــته،‌ ‌مقدمه ای‌که‌بر ‌در نقد‌امام‌موســی‌صدر

.)183‌:1383‌، اشاره‌نمود‌)ر.ک.‌صدر

نتیجه گیری
‌میراث‌معرفتی‌ایرانی‌و‌شــیعی‌انداخته،‌ ‌بخش‌مهمی‌از کربن‌به‌رغم‌آنکه‌پرتوی‌بر هانری‌
‌آن‌برای‌تأملاتش‌استفاده‌نموده،‌عدول‌می‌کند‌چرا‌ ‌مقتضیات‌پدیدارشناسی‌که‌وی‌از از
‌اصول‌مقوّم‌پدیدارشناســی،‌توجه‌به‌وجه‌آشکارشــدگی‌و‌نمودیافته‌پدیده‌ها‌در‌ که‌یکی‌از
‌قبیل‌ ‌مورد‌فراتاریخ‌و‌الزامــات‌آن‌از طــول‌زمان‌اســت‌امــا‌کربن‌با‌اتخاذ‌رهیافتی‌خــاص‌در
‌کنار‌همه‌تطورات‌ عالــم‌مثــال،‌عماً‌رویکردی‌ذات‌گــرا‌اتخاذ‌نموده‌و‌به‌صورتی‌گزینشــی‌از
‌نگــرش‌وی،‌تعیّنــات‌تاریخی‌ تاریخــی‌درمی گــذرد‌و‌اصالتــی‌بــرای‌آنهــا‌قائــل‌نمی شــود.‌در

‌ماهیت‌آموزه های‌شیعی‌نداشته‌است.‌ مختلف‌از‌جمله‌امور‌سیاسی‌تأثیری‌بر
‌از‌ ‌اندیشــمندان‌متأثر ‌بیــن‌طیفی‌از ‌تقابــل‌هویتــی‌و‌ذات‌گرایانــه‌با‌غرب‌در بخشــی‌از
‌گفتمــان‌غرب‌ســتیزی)مانند‌نحلــه‌ســیداحمد‌فردید‌و‌پیروانش‌موســوم‌به‌ کربــن‌و‌ظهــور
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‌برهه ای‌ ‌داریوش‌شایگان‌حداقل‌در جریان‌هایدگری‌ها،‌جلال‌آل احمد،‌علی‌شریعتی‌و‌نیز
‌دوره‌اخیر‌حتی‌گاه‌به‌ ‌برخی‌گرایشــات‌افراطی‌ایرانشــهری‌‌در ‌حیــات‌فکــری‌خود(‌و‌بروز از
‌مقاطعی‌جزو‌بخشــی‌جدایی‌ناپذیر‌ ‌با‌گروه‌هایی‌همچون‌اعراب‌و‌ترکان،‌که‌از بهای‌ســتیز
‌تبعات‌ ‌آرای‌ســیدجواد‌طباطبایی(‌بخشی‌از ‌هویت‌مشــترک‌ایرانی‌بوده‌اند‌)از‌جمله‌در از
‌وی‌و‌منتسب‌به‌پروژه‌فکری‌او‌بوده‌است.‌البته‌می‌توان‌ ‌از رهیافت‌کربن‌و‌یا‌حداقل‌متأثر
‌تفسیرهای‌ ‌اینکه‌کربن‌مســئول‌همه‌نتایج‌ناشی‌از ‌مولف،‌از با‌اســتناد‌به‌اســتقلال‌متن‌از
‌نتایج‌ولــو‌ناخواســته‌مترتب‌بر‌ مربوطــه‌باشــد،‌خــودداری‌نمــود‌بــا‌ایــن‌حــال‌نمی‌تــوان‌از

گرفت.‌ کلی‌آن‌را‌نادیده‌ دیدگاه‌وی‌غفلت‌نموده‌و‌به‌
با‌آنکه‌رویکردهای‌تأویلی‌و‌پدیدارشناسی،‌روش های‌اثباتی‌را‌مورد‌نقد‌قرار‌می دهند،‌
‌اندیشــه‌کربن‌این‌اســت‌که‌به‌لحاظ‌انفســی‌شــدن‌موضوع‌و‌ امــا‌مشــکل‌آنهــا‌از‌جمله‌در
‌دایره‌نقد‌خارج‌شــده‌و‌امکان‌ ‌از ‌تطورات‌تاریخــی،‌موضوعات‌مذکور ‌افراطــی‌از ‌تفســیر نیــز
ارزیابی‌آنها‌منتفی‌می گردد.‌دلمشغولی‌کربن‌در‌خصوص‌عرفی گرایی،‌سبب‌احتیاط ورزی‌
و‌حساســیت‌فراوان‌وی‌شــده‌تا‌جایی‌که‌موجب‌شــده‌وی‌دستاوردهای‌سیاسی‌تشیع‌را‌
بــه‌کلــی‌نادیده‌بگیــرد.‌همه‌توجه‌کربن‌رجوع‌به‌دینی‌اســت‌که‌وجوه‌باطنــی‌و‌تأویلی‌آن‌
‌باب‌حکایات‌عرفانی‌از‌سوی‌سهروردی‌بیان‌شده،‌ ‌می‌گیرد‌و‌به‌مصداق‌آنچه‌در اصل‌قرار
‌اوضــاع‌و‌احوال‌وجودی ‌ ‌متــن‌حکایت‌می یابــد‌و‌حکایت‌عرفانی‌شــرحی‌از فــرد‌خــود‌را‌در

آدمی‌می‌شود.‌
چنیــن‌دیدگاهــی‌تبعاتــی‌دارد‌از‌جمله‌آنکه‌همچون‌تدبیرالمتوحد‌ابن‌باجه،‌ســرآغاز‌
‌می‌کند.‌از‌حیث‌ ‌مجرای‌فرد‌عبــور تحــول،‌امری‌شــخصی‌اســت‌و‌راه‌ســعادت‌در‌جامعه‌از
‌و‌ســلوک‌ ‌ســیر ‌اســتدلال‌عقلی‌و‌مفاهمه،‌باید‌در ‌را‌بیش‌از روش‌شــناختی‌وضعیت‌مذکور
‌نتیجه‌آن‌اقناع‌و‌اجماع‌کمرنگ‌می‌شود.‌اعتبار‌ شخصی‌تجربه‌و‌وجدان‌نمود‌و‌بنابراین‌در
‌اساس‌وجهی‌تبعی‌و‌فرعی‌می‌توان‌در‌ سیاست،‌منبعث‌از‌جنبه‌ای‌انفسی‌است‌و‌صرفاً‌بر
‌قدر‌ ‌معنای‌انضمامی‌آن‌هر ‌حالی‌است‌که‌سیاست‌در باب‌امر‌سیاسی‌تأمل‌نمود.‌این‌در
‌ســامان‌ ‌عرصه‌مناســبات‌عملی‌قدرت‌و‌تدبیر ‌به‌مبانی‌نظری‌باشــد،‌در هم‌که‌مســتظهر
‌قلمرو‌سرنوشت‌عمومی‌دارد‌که‌ گزیر‌خصلتی‌خودبنیاد‌در جمعی‌موضوعیت‌یافته‌و‌به‌نا
لزومــاً‌قابــل‌فروکاســتن‌به‌تزکیه‌اخلاقی‌آحاد‌مردم‌یک‌جامعه‌نیســت‌و‌موکول‌کردن‌تدبیر‌

امر‌جمعی‌به‌تحقق‌چنین‌مقدمه‌ای،‌شاید‌امری‌بسیار‌صعب‌و‌بلکه‌ناشدنی‌باشد.‌
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ا ‌آنجایــی‌کــه‌هانــری‌کربــن،‌اعتقــاد‌راســخی‌به‌واقعــی‌بــودن‌حقایق‌معنــوی‌و‌عالم‌ از

خیال‌دارد‌و‌معتقد‌اســت‌آنها‌رموز‌خود‌را‌دارند‌و‌باید‌به‌کشــف‌آنها‌اقدام‌ورزید،‌مشــکل‌
‌ســنخ‌نماد‌و‌یا‌اســتعاره‌نیســتند‌ ‌از ‌مذکور ‌رخ‌می‌نمایاند‌و‌آن‌اینکه‌چون‌اســرار دیگری‌نیز
کــه‌تنهــا‌کارکردی‌ذهنی‌و‌معرفتی‌داشــته‌باشــد؛‌بلکه‌وجهــی‌وجــودی‌و‌مابه ازایی‌واقعی‌
‌فرض‌ ‌دســتیابی‌به‌حقایق‌و‌بر ‌وجه‌انفســی‌نیز ‌عالم‌محســوس‌دارند،‌لذا‌حتی‌در ‌از فراتر
گر‌ ‌عهده‌اشخاص‌خاصی‌برمی‌آید‌و‌لذا‌سیاستی‌هم‌ا تحقق‌نتایج‌آنها‌در‌سیاست،‌تنها‌از
‌اساس‌پدیدارشناسی‌حداقل‌رویکرد‌تشیع‌ باشــد،‌جنبه‌ای‌نخبه‌گرایانه‌خواهد‌داشــت.‌بر
‌بســیاری‌نحله‌هــای‌صوفیانه‌و‌ ‌این‌دو‌متفاوت‌از ‌و‌تأثر ‌طــول‌تاریــخ‌و‌تأثیر بــه‌سیاســت‌در
‌تکوین‌ ‌بوده‌و‌سیاســت‌نه‌فقط‌برای‌نخبگان‌و‌خواص‌بلکه‌در فرقه‌ها‌و‌حتی‌ادیان‌دیگر

‌داشته‌است.‌ هویت‌عمومی‌شیعیان‌نقشی‌بارز
‌بین‌ادیان‌و‌آئین های‌ ‌حالــی‌اســت‌که‌کربن‌با‌نگرش‌خاص‌خود‌وجوه‌تمایــز ایــن‌در
کاتی‌ ‌هم‌از‌حیث‌مضامین‌معنوی‌اشــترا گر مختلــف‌را‌نادیــده‌می گیــرد‌در‌صورتی‌که‌آنهــا‌ا
‌رویکردشان‌به‌سیاســت‌تفاوت های‌بارزی‌دارند.‌هانری‌کربن‌بنا‌به‌ ‌نظر داشــته‌باشــند،‌از
‌ندارد.‌به‌نظر‌می رســد‌به رغم‌ ماهیت‌رویکردش،‌چندان‌توجهی‌به‌علم‌شــریعت‌و‌فقه‌نیز
‌توجهی‌که‌بــه‌میراث‌ ‌فکــری‌وی‌و‌از‌جملــه‌تعلّــق‌خاطــرش‌به‌آیین‌پروتســتان‌و‌نیــز ســیر
‌تفــاوت‌مبنایی‌مهمی‌بیــن‌این‌دو‌دین‌به‌آســانی‌و‌تا‌ ‌کنــار اســلامی‌و‌شــیعی‌داشــته،‌او‌از
کم‌شــده‌در‌ ‌مقابل‌نظــام‌تئوکراســی‌حا حــدودی‌بــا‌تســامح‌می گــذرد‌چــون‌مســیحیت‌در
گر‌مسیحیت‌ ‌فروافتادن‌در‌سکولاریسم‌نداشته‌است‌چرا‌که‌ا سده های‌میانه،‌چاره ای‌جز
‌شــود،‌بُعد‌معنوی‌این‌دین‌ ‌جایگاه‌نهادهای‌اجتماعی‌و‌سیاســی‌جلوه گر می خواســت‌در
‌مقابــل‌اســلام‌دینی‌اســت‌که‌ماهیتــش‌لزومــاً‌به‌این‌ ‌فروگذاشــته‌می شــد‌امــا‌در بــه‌ناچــار
‌مفروضــات‌سکولاریزاســیون‌فاصلــه‌دارد،‌ کــه‌از دوگانگــی‌تــن‌نمی دهــد‌و‌به‌همــان‌میزان‌
‌این‌میان‌بخشی‌از‌شریعت‌اسلام‌از‌جمله‌نزد‌تشیع‌ ‌نمی پذیرد.‌در نگرش‌تئوکراتیک‌را‌نیز
گرفت.‌ که‌به‌سختی‌می توان‌آنها‌را‌نادیده‌ مستلزم‌آموزه های‌سیاسی‌و‌اجتماعی‌است‌
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