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مقدمه
‌پیوند‌تاریخ‌و‌اندیشــه‌سیاســی‌ ‌اســتطاعت به‌لحاظ‌معرفت‌شــناختی‌بر ‌این‌وجیزه‌به‌قدر در
‌اعم‌و‌ ‌اهمیت‌اســت‌که‌تاریخ‌به‌طــور ‌آن‌رو‌برای‌مــا‌حائز متمرکــز‌خواهیــم‌شــد.‌ایــن‌پیونــد‌از
‌اخص‌ماده‌اصلی‌تولد‌اندیشــه‌سیاســی‌است‌و‌درنتیجه‌فهم‌تاریخ‌نیز‌ واقعیت‌تاریخی‌به‌طور
‌اندیشــمند‌سیاســی‌نقطه‌عزیمت‌تکاپوی‌فکری‌او‌قلمداد‌می‌شــود.‌لذا‌این‌مســئله‌ برای‌هر
کــه‌یک‌اندیشــمند‌سیاســی‌چگونه‌واقعیت‌تاریخــی‌را‌می‌فهمد‌و‌تأویل‌می‌کنــد،‌پروبلماتیک‌
‌اســت‌زیرا‌نه‌ اصلی‌این‌پژوهش‌را‌شــکل‌می‌دهد.‌پرداختن‌به‌این‌مشــکله،‌پیچیده‌و‌دشــوار
‌دارد.‌اینکه‌یک‌اندیشــمند‌ ‌ســروکار فقط‌با‌قوّه‌اســتدلال‌ذهن‌بل‌با‌قوّه‌تخیّل‌ذهن‌آدمی‌نیز
‌وضعیت‌سیاسی-اجتماعی‌خویش‌ ‌مقتضیات‌زمان‌و‌مکان‌با‌چه‌درکی‌از ‌در سیاسی‌محصور
‌آن‌مقدّمات‌منطقی‌اندیشــه‌ ‌ارائه‌تأویل‌و‌فهم‌خود‌از ســراغ‌رویدادهای‌تاریخی‌رفته‌و‌پس‌از
‌مفاهیمی‌اســت‌که‌ ،‌تخیّــل‌و‌دیگر ‌لاینقطع‌تصــوّر خــود‌را‌ســامان‌می‌دهــد،‌گواهــی‌بــر‌حضــور
‌بنیاد‌این‌بخش‌از‌ذهن‌ پیشاعقانی‌اند‌و‌مقدّمات‌منطقی‌اندیشه‌ها‌چونان‌ستونی‌اند‌که‌بر

‌می‌شوند.‌ فردی‌و‌اجتماعی‌سوار
‌و‌قوه‌عقانی/استدلالی‌یا‌ ‌این‌اســاس،‌این‌پرســش‌که‌نســبت‌میان‌قوه‌تخیّل/تصور بر
‌اندیشــه‌سیاســی‌محقق‌نائینی‌)۱۲39-۱3۱۵(‌چگونه‌اســت‌یا‌امکان‌ســنجی‌نقش‌ برهانی‌در
‌اندیشــه‌وی،‌پرســش‌اصلــی‌ایــن‌پژوهــش‌را‌ســامان‌می‌دهد.‌متناســب‌با‌ روایــت‌و‌تخیّــل‌در
‌قوه‌عقانی/اســتدلالی‌و‌یا‌نقش‌ ‌تقدّم‌قوه‌تخیّلی/تصوری‌بر ایــن‌پرســش،‌فرضیه‌نگارنده‌بــر
‌رساله‌تنبیه‌الامّه‌ سازنده‌روایت‌و‌تخیّل‌در‌سامان‌دادن‌به‌استدلال‌ها‌و‌مفاهیم‌به‌کاررفته‌در

‌است.‌ و‌تنزیه‌الملّه‌استوار
‌راستای‌تثبیت‌این‌فرضیه‌‌ارزیابی‌ ‌بادی‌امر‌ممکن‌است‌این‌اشارات‌به‌عنوان‌تاش‌در در
شود‌که‌‌ذهن‌فردی‌یا‌اجتماعی‌همواره‌تحت‌انقیادِ‌ساختارهای‌از_پیش_موجود‌ذهن‌چون‌
‌لزوم‌توجه‌ ‌آراء‌پل‌ریکور-‌‌بر کید‌این‌وجیزه‌-به‌تأسی‌از که‌تأ تخّیل‌است.‌این‌درحالی‌است‌
‌فرآیند‌اندیشه‌ ‌قوّه‌اســتدلال‌در ‌کنار ‌ســاخت‌روایت‌های‌تاریخی‌در به‌آفرینندگیِ‌قوّه‌تخیّل‌در
‌این‌رو‌ ‌متصلّب‌و‌ایســتا!‌از ‌گرفتن‌تخیّــل‌به‌مثابه‌یک‌ســاختار ‌نظــر و‌نظرپــردازی‌اســت؛‌نــه‌در
‌اســت.‌در‌حقیقت،‌مفــروض‌ما‌تقدّم‌ معتقدیــم‌ارتبــاط‌میــان‌این‌دو‌قــوّه،‌ارتباط‌تقدم-تأخر
‌این‌ ‌مواجهه‌با‌تاریخ‌و‌نهایتا‌اندیشــه‌ورزی‌است.‌لذا‌در قوّه‌تخیّل‌نســبت‌به‌قوّه‌اســتدلال‌در
‌تاریخ‌نگاران‌برجســته‌ ک‌لوگوف‌)۲۰۱۴-۱9۲7(-‌یکی‌از گی‌نیســتیم.‌ژا مقال‌درمقام‌نفیِ‌ســوژ
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مف ‌تاریخ‌نگاریِ‌مکتب‌آنال‌فرانسه‌که‌مُبدع‌تاریخ‌نگاری‌اجتماعی‌به‌جای‌ فرانســوی-تحت‌تأثیر
تاریخ‌نگاریِ‌معطوف‌به‌واقعه‌نگاری‌سیاســی‌است،‌کتابی‌تحت‌عنوان‌تمدّن‌غرب‌سده‌های‌
‌فهــم‌پیچیدگی‌هــای‌ارتباط‌میــان‌امرواقع‌و‌ کید‌نهــاد‌که‌رمز ‌این‌نکتــه‌تأ میانــه‌نگاشــت‌و‌بــر

تحول‌اندیشگی‌دوران‌میانه‌تنها‌از‌طریق‌ورود‌به‌دنیای‌تخیّل‌اجتماعی‌آن‌دوران‌است.‌
‌دوران‌تاریخــی‌دیگری،‌فقط‌ ‌هر وی‌می‌نویســد:‌»دوران‌ســده‌های‌میانــه،‌شــاید‌بیش‌از
‌ایــن‌طریــق‌دانســته‌می‌شــود‌کــه‌چگونــه‌واقعیت‌هــای‌مــادی،‌اجتماعــی‌و‌سیاســی‌آن‌بــه‌ از
نمادگرایــی‌و‌جهــان‌خیالی‌راه‌دادند.‌فقط‌این‌پژوهش‌که‌چگونه‌مردم‌خود‌را‌بیان‌می‌کنند،‌
همراه‌با‌پژوهش‌شیوه‌ای‌که‌می‌اندیشند‌و‌احساس‌می‌کنند‌می‌تواند‌به‌ما‌امکان‌دهد‌تا‌این‌
‌اندیشه‌و‌خیال‌ما‌نفوذ‌دارند،‌ ‌بر ‌از‌دست‌داده‌ایم‌و‌هنوز ‌زمانی‌نه‌چندان‌دور دنیایی‌را‌که‌در
‌لوگوف‌می‌توان‌گفت‌آنچه‌برای‌ما‌شــایان‌ درک‌کنیــم‌)احمــدی،‌3۰‌:۱393-3۱(«.‌به‌تأســی‌از
کید‌بــر‌»چگونگی‌تولید‌اندیشــه‌درمقایســه‌با‌خود‌اندیشــه«‌اســت.‌تدقیق‌بر‌ توجــه‌اســت،‌تأ
کادمیک‌ایرانی‌ ‌این‌جهت‌ضروری‌و‌بس‌حیاتی‌اســت‌که‌عموما‌بحث‌و‌فحص‌آ این‌مســأله‌از
‌پیوند‌اندیشــه‌ ‌اســت‌یــا‌نهایتا‌در ‌حــوزه‌اندیشــه‌سیاســی‌یا‌صرفا‌بر‌خود‌اندیشــه‌ها‌متمرکز در
سیاســی‌با‌تاریخ‌به‌مثابه‌وقایع‌نگاریِ‌ایســتای‌واقعیت‌۱سیاسی-اجتماعی‌و‌نه‌تاریخ‌به‌مثابه‌

‌قوّه‌تخیّل‌اجتماعی‌صورت‌می‌پذیرد.‌ که‌در ‌واقعیت‌های‌سیاسی-اجتماعی‌ پیرنگی‌پویا‌از
‌اوان‌ ‌ایرانی‌در ‌باب‌نضج‌اندیشــه‌های‌اصاحی‌درمیان‌صاحبان‌فکــر به‌عنــوان‌مثــال‌در
‌رویدادهای‌تاریخی‌مهمی‌چون‌جنگ‌های‌ایران‌ مشــروطه،‌عموما‌این‌اندیشــه‌ها‌را‌ناشــی‌از
‌نیمــه‌نخســت‌قــرن‌نوزدهــم‌می‌داننــد.‌در‌چنیــن‌تأویل‌هــای‌ســاده‌ای،‌واقعیــت‌ و‌روس‌در
‌امــری‌بدیهی‌و‌مورد‌اجماع‌همگان‌ ‌آن‌مهم‌تر ‌و‌از تاریخــی‌به‌مثابــه‌یک‌رویداد‌ایســتا‌و‌لایتغیّر
‌و‌قلم‌ ‌اندیشــه‌و‌رأی‌سیاســی‌اســت‌که‌صاحبــان‌فکر فهــم‌می‌شــود‌کــه‌نقطــه‌عزیمت‌تولد‌هر
‌طــرح‌چنین‌ ‌آن‌شــده‌اند؛‌غافل‌از ‌ظــن‌خود‌یــار ‌هریــک‌بــه‌نحوی‌از ‌دوره‌هــای‌بعــدی‌نیــز در
‌یک‌واقعیت‌تاریخی‌خاص‌ پرســش‌هایی‌که‌چرا‌و‌چگونه‌یک‌اندیشــمند‌سیاسی‌یا‌تاریخ‌نگار

‌داده‌و‌آن‌را‌فرضی‌بدیهی‌و‌مسلّم‌می‌انگارد.‌ را‌سنگ‌بنای‌پژوهش‌خود‌قرار
‌مقام‌ ‌مواجهــه‌با‌تاریــخ‌در ‌در ‌بایــد‌واقف‌بود‌کــه‌ما‌به‌عنــوان‌پرسشــگر ‌ایــن‌نکتــه‌نیــز بــر
‌مواجهه‌با‌تاریخ‌ معرفت‌شناسی‌هستیم.‌این‌نکته‌نیازمند‌ایضاح‌بیشتری‌است.‌اساسا‌ما‌در

1. fact



۴۰

۱4
0۱ 

ان
ست

تاب
 ،)

70
ی 

یاپ
 )پ

ه 4
مار

 ش
،۱۳

ره 
دو

ی، 
ملل

ن ال
 بی

ی و
اس

سی
ی 

ها
ت 

یاف
ره

مه 
لنا

ص
ف

بــا‌دوگانــه‌ی‌واقعیــت‌)رویداد‌تاریخی(‌و‌فهم‌مواجهیم‌که‌اولی‌شــأن‌هستی‌شناســانه‌و‌دومی‌
شــأن‌معرفت‌شناســانه‌دارد.‌برخــاف‌دوگانــه‌ی‌فــوق،‌رهیافت‌های‌فلســفی-تاریخی‌متنوعی‌
‌فهم،‌ وجــود‌دارنــد‌کــه‌برای‌واقعیت‌تاریخی‌شــأن‌وجــودی‌قائل‌نبــوده‌و‌با‌ادغام‌واقعیــت‌در
تأویل‌کننــدگان‌و‌مخاطبــان‌متن‌تاریخی‌را‌مبدعان‌واقعیــت‌و‌حقیقت‌معرفی‌می‌کنند.‌و.‌ب.‌
‌زمــره‌پژوهشــگرانی‌اســت‌کــه‌بــا‌اتخاذ‌این‌رهیافت‌معتقد‌اســت‌اساســا‌ گالــی‌)۱9۱۲-۱99۸(‌از
»واقعیــت،‌روایی‌اســت«.‌وی‌به‌لحاظ‌معرفتی‌فاصله‌ای‌میــان‌رویداد‌و‌روایت‌آن‌قائل‌نبوده‌
‌او،‌افــراد‌واقعیت‌ ‌می‌کند.‌بــه‌باور و‌میــان‌مفاهیــم‌تاریــخ‌۱و‌داســتان۲رابطه‌این_همانــی‌برقرار
‌قوّه‌ تاریخــی‌را‌همچــون‌داســتان‌تعریــف‌می‌کننــد‌و‌گفتنــی‌اســت‌این‌داســتان‌ها‌نه‌برآمــده‌از
اســتدلال‌یــا‌تخیّل‌افراد‌بل‌به‌شــیوه‌ای‌ســاختارگرایانه‌محصول‌خــود‌واقعیات‌یــا‌رویدادهای‌

‌.)Gallie, 1964:106(تاریخی‌است‌
‌فروغلتیدن‌به‌چنیــن‌رهیافت‌هایی‌که‌می‌تــوان‌آنها‌را‌ ‌حالــی‌اســت‌که‌ما‌بایــد‌از ایــن‌در
رهیافت‌هــای‌ضــد‌بنیادگرا3و‌نافیِ‌مطلق‌و‌هستی‌شــناختیِ‌واقعیت‌نامیــد،‌اجتناب‌کنیم. در‌
‌پرتو‌مفاهیمی‌ ‌این‌پژوهش‌ما‌ضمن‌اصالت‌به‌واقعیت‌به‌مشــکله‌ی‌فهم‌در همین‌راســتا،‌در
‌مفاهیم‌تابعــه‌ی‌آن‌ها‌می‌پردازیم‌تا‌طرحی‌ کات‌و‌برخی‌از چــون‌روایت،‌تخیّل،‌اســتعاره،‌محا
‌مفاهیم‌ ،‌برآنیم‌تا‌با‌اســتمداد‌از ‌خوانــش‌رســاله‌تنبیه‌الامّــه‌دراندازیم.‌به‌بیــان‌جزیی‌تر نــو‌در
‌رویدادهــای‌تاریخی‌و‌ ‌روایت/تأویل‌تاریخــی‌نائینی‌از ‌بــر ‌را‌بــا‌تمرکز فــوق،‌وجــه‌روایــیِ‌این‌اثر
‌مفهوم‌پردازی‌های‌او،‌برجسته‌سازیم.‌واضح‌است‌که‌توفیق‌ همچنین‌نقش‌این‌روایت‌ها‌در
‌ســاخت‌نظم‌ ‌نقــش‌پررنگ‌تخّیــل‌و‌روایت‌در کیــد‌بر ‌ایــن‌برجسته‌ســازی،‌تأ ایــن‌پژوهــش‌در
‌ریکــور‌-چنان‌چه‌ ‌اندیشــه‌ورزی‌سیاســیِ‌محقق‌نائینی‌اســت.‌به‌تعبیر عقانی-اســتدلالی‌در
‌اشــاره‌خواهــد‌شــد-‌روایت‌و‌تخیّــل‌واقعیت‌هــای‌تاریخی‌را‌چنــان‌دارای‌نظم‌عِلّــی‌و‌توالیِ‌ از
زمانمنــد‌می‌کننــد‌کــه‌همــواره‌موجد‌معنایــی‌تازه‌و‌پویا‌اســت.‌برایــن‌اســاس،‌رهیافت‌نظری‌
‌به‌نســبی‌گرایی‌معرفتــی‌و‌نه‌نســبی‌گرایی‌هستی‌شــناختی‌و‌ ‌ناظــر و‌روش‌شــناختی‌مــا‌بیشــتر

رادیکال‌است.‌به‌همین‌سان‌شأن‌پژوهشی‌ما‌‌معرفت‌شناسانه‌است.‌

1. history
2. story
3. anti-foundationalism
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مف چارچوب‌نظری‌‌
‌زمان‌و‌حکایت الف؛‌روایت‌در

‌هرمنوتیــک‌ ‌بحــث‌از ‌فرانســوی‌تأمــات‌شــگرفی‌در ‌)۱9۱3-۲۰۰۵(،‌فیلســوف‌شــهیر پــل‌ریکــور
‌متن‌تا‌کنش،‌استعاره‌زنده،‌ ‌قبیل‌از ‌بســیاری‌از ‌آثار روایی‌و‌نظریه‌روایت‌داشــته‌اســت.‌وی‌در
‌به‌ زمان‌و‌حکایت‌و‌حافظه،‌تاریخ‌و‌فراموشــی‌به‌مســأله‌زمان،‌زبان‌و‌معنا‌می‌پردازد‌که‌منجر
طرح‌مفهوم‌روایت‌می‌شــود.‌ریکور‌جلد‌اول‌زمان‌و‌حکایت‌را‌با‌پرســش‌از‌چیســتیِ‌زمان‌آغاز‌
گوســتین‌قدّیس‌اشــاره‌می‌کند‌که‌به‌تعبیر‌ ‌اعترافات‌آ ‌کتاب‌مقدّس‌در می‌کنــد.‌او‌بــه‌آیه‌ای‌از
‌تعمقی‌درباره‌ارتباط‌های‌میان‌ابدیت‌و‌زمان‌گنجانده‌شده‌است.‌ ‌آن‌تحلیل‌زمان‌در او‌در

‌بــا‌عنایت‌بــه‌بحث‌ ‌فصــل‌اول‌کتــاب‌تحــت‌عنــوان‌»معضل‌هــای‌تجربــه‌ی‌زمــان«،‌ریکــور در
‌بــاب‌معضــل‌بود‌یا‌نبــود‌زمان،‌مفهوم‌روایــت‌را‌طرح‌می‌کند۱.‌درواقــع‌روایت‌به‌مثابه‌ گوســتین‌در آ
گذشــته{‌مســتلزم‌ ‌روایت} ‌ریکور ‌معضل‌بــود‌یا‌نبود‌زمان‌اســت.‌به‌نظر پاســخی‌بــرای‌برون‌رفــت‌از
‌نقــش‌»به‌یــاد‌آوردن«‌کلیدی‌ ‌بحــث‌از‌حافظه‌نیز ‌اســت.‌در حافظــه،‌و‌پیش‌بینــی‌مســتلزم‌انتظار
‌نقشــی‌اســت‌کــه‌رویدادها‌باقی‌ ‌گذشــته.‌این‌تصویر اســت.‌به‌یــاد‌آوردن‌یعنــی‌داشــتن‌تصویری‌از
‌پاورقی‌توضیح‌شایان‌توجهی‌ ‌در ،‌۴۵‌:۱397(.‌ریکور گذاشته‌اند‌و‌در‌ذهن‌تثبیت‌شده‌است‌‌)ریکور
می‌دهد:‌وقتی‌چیزهای‌حقیقی‌اما‌گذشته‌را‌نقل‌می‌کنیم،‌آنچه‌از‌حافظه‌مان‌تراوش‌می‌کند‌خود‌
‌آن‌چیزهایی‌که‌با‌ چیزهایی‌نیست‌که‌گذشته‌اند،‌بلکه‌الفاظی‌است‌ساخته‌شده‌برمبنای‌تصویر

‌.)۴۵‌:۱397‌، کرده‌اند‌)ریکور تأثیرگذاشتن‌بر‌حس‌هایمان‌نقش‌هایی‌در‌ذهن‌مان‌حک‌
‌داریم:‌ذهن‌و‌زبان.‌ذهن‌ ‌ادامه‌با‌آنها‌سروکار کید‌می‌شود‌که‌در ‌اینجا‌به‌دو‌مسأله‌تأ در
‌به‌صدا‌درآورنده‌ی‌ ‌تولید‌تخیّل‌خاّق‌است‌و‌زبان‌نیز ‌گذشته‌و‌موتور ‌از ‌اینجا‌ظرف‌تصاویر در
‌گذشــته‌نقل‌می‌کنیم‌عینا‌همان‌ ‌اشــاره‌می‌کند،‌آنچه‌ما‌از تاریخ‌و‌روایت.‌چنانچه‌خود‌ریکور
‌شــکافی‌میان‌روایــت‌و‌واقعیت‌وجود‌دارد‌ چیزهایــی‌نیســت‌که‌روی‌داده‌اند.‌به‌عبارت‌دیگر
‌کارخانــه‌تولید‌روایت‌ هرچنــد‌روایــت‌نافــیِ‌واقعیت‌نیســت‌و‌واقعیــت‌به‌مثابه‌ماده‌خامــی‌در
‌پاســخ‌به‌پرســش‌ ‌اینجا‌واقعیت‌به‌مثابه‌ماده‌خام،‌ذهن‌به‌مثابه‌کارخانه‌)مکان‌در اســت.‌در

کجا(‌و‌روایت‌محصول‌تولید‌شده‌است.
گوستین‌بوده‌ ‌آ ‌نتیجه‌گیری‌مهمی‌است‌که‌مدنظر ‌دو‌مفهوم‌حافظه‌و‌انتظار تالیِ‌بحث‌از

کنید.‌ گوستین‌به‌فصل‌نخست‌جلد‌نخست‌زمان‌و‌حکایت‌مراجعه‌ ‌باب‌آ ‌در ‌پیرامون‌بحث‌ریکور ۱.‌برای‌مطالعه‌بیشتر
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کید‌می‌کند؛‌ســه‌زمانِ‌حال‌وجود‌دارد:‌حالِ‌چیزهای‌گذشــته،‌حالِ‌چیزهای‌ ‌آن‌تأ ‌بــر و‌ریکــور
‌زمان‌به‌نوعی‌در‌۱ذهن‌هســتند‌و‌در‌جای‌ حال‌و‌حالِ‌چیزهای‌آینده.‌درواقع‌این‌ســه‌وجه‌از
گوســتین‌بــرای‌تفهیم‌این‌موضــوع‌توضیح‌می‌دهد‌حــالِ‌چیزهای‌ دیگــری آنهــا‌را‌نمی‌بینیم.‌آ
گذشــته‌همان‌حافظه،‌حالِ‌چیزهای‌حال‌همان‌مشــاهده‌)یا‌دریافت‌حسّــی(‌و‌حالِ‌چیزهای‌
‌موضوعات‌فوق‌می‌توان‌دریافت‌که‌ریکور‌ ‌است‌)Ricoeur, 1984: 12(.‌با‌تأمل‌بر آینده‌انتظار
کرده‌بود،‌بحث‌روایت‌را‌پیش‌می‌کشد.‌ ‌ گوستین‌آن‌را‌آغاز که‌آ ‌پاسخ‌به‌چه‌معضل‌فلسفی‌‌ در
کیــد‌بــر‌ذهن‌و‌برون‌گســتری‌آن‌اســت‌که‌زمان‌حال‌بســط‌پیدا‌کــرده‌و‌با‌ همچنیــن‌بــا‌تأ
‌زمان‌حال‌یافت‌ ‌گذشته‌و‌آینده‌را‌در ‌می‌توان‌عناصری‌از توسل‌به‌دو‌مفهوم‌حافظه‌و‌انتظار
‌گذشــته‌و‌آینده‌را‌در‌ذهن‌ما‌برســازند‌ ‌تنها‌می‌توانند‌تصویری‌از ‌آنجــا‌کــه‌حافظــه‌و‌انتظار و‌از
‌قالب‌ ‌زمانــی‌موجد‌معنا‌می‌شــوند‌که‌در ‌ذهــن-‌این‌تصاویر -نــه‌رویدادهــای‌واقعــیِ‌خارج‌از
‌اینجا‌است‌که‌روایت‌متولد‌می‌شود.‌همچنین‌ زبان‌درآیند‌و‌مخاطب‌خاص‌خود‌را‌بیابند؛‌در
‌این‌نکته‌غفلت‌ورزید‌که‌محفل‌این‌فعل‌وانفعالات،‌ذهن‌اســت-‌چنانچه‌اشــاره‌شــد‌ نباید‌از
‌عالــم‌واقعیات‌ندارنــد،‌هرچند‌که‌بــه‌عالم‌واقعیــات‌ارجاع‌ ‌مابــه‌ازای‌خارجــی‌در ایــن‌تصاویــر

‌تخیّل‌مولّد‌است.‌ دهند-‌و‌نیروی‌آن‌نیز

د2 الف-۱؛‌تخیّل‌مولّ
‌ارسطو‌»استعاره‌سازیِ‌ ‌باب‌استعاره‌وام‌می‌گیرد.‌به‌نظر ‌بحث‌ارسطو‌در ‌مفهوم‌تخیّل‌را‌از ریکور
‌معتقد‌ ‌مشــابه«) Aristotle, 1997: 153(.‌در‌همین‌رابطــه‌ریکور درســت‌یعنــی‌دریافــت‌امــر
‌راه‌نزدیک‌کردن‌واژه‌هایی‌که‌ ‌بنانهادن‌همانندی‌است‌از ‌از ‌مشابه‌غیر ‌دریافت‌امر است‌مگر
‌فاصله‌در‌ ‌می‌آیند؟‌همیــن‌تغییر گهــان‌»نزدیک«‌به‌نظر ‌هــم‌»دور«اند‌و‌نا ‌وهلــه‌نخســت‌از در
‌تخیّل‌پدیدآورنده‌اســت.‌تخیّل‌پدیدآورنده‌عبارت‌اســت:‌»طرح‌افکندن‌ فضــای‌منطقــی،‌کار
معنایــی نــوآوری‌ موجــد‌ کــه‌ اِســناد‌ی‌یی‌ همسان‌ســازی‌ تصویرکــردن‌ و‌ ترکیبــی‌ ‌عملیــات‌
‌فرآیند‌اســتعاره‌عمل‌ ،‌۲۲‌:۱397(«.‌بدیــن‌ترتیــب،‌تخیّــل‌پدیدآورنــده‌ای‌که‌در ‌اســت‌)ریکــور
‌راه‌همسان‌سازی‌اسنادی،‌ :‌»تواناییِ‌آفریدنِ‌گونه‌های‌تازه‌ی‌منطقی‌از می‌کند‌عبارت‌است‌از

‌.)۲۲‌:۱397‌، ‌مقوله‌بندی‌متداول‌زبان‌است‌)ریکور که‌در به‌رغم‌مقاومتی‌

1. in
2. the productive imagination
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مف ‌کتاب‌اســتعاره‌زنده،‌در‌ ‌اســتعاره‌اســت.‌وی‌در ‌از ‌راســتای‌مراد‌ریکور ‌تخیّل‌در این‌تعریف‌از
تعریف‌استعاره‌می‌نویسد:‌مادام‌که‌از‌طریق‌مناسبت‌معناییِ‌تازه‌-و‌به‌نوعی‌باتوجه‌به‌قوام‌آن-
ک‌کنیم،‌ ‌لفظیِ‌جمله‌ادرا ‌مغایرت‌آن‌ها‌را‌در‌سطح‌تعبیر ‌کاربرد‌رایج‌شان‌و‌نیز مقاومت‌واژه‌ها‌را‌در
‌نیروی‌استعاره‌زنده‌که‌ استعاره‌زنده‌باقی‌می‌ماند‌)Ricoeur, 2004: 255-260(.‌به‌عبارت‌دیگر
‌این‌بحث‌تاقیِ‌اســتعاره‌ گان‌اســت،‌تخیّل‌اســت.‌همچنین‌ســویه‌دیگر پدیدآورنده‌معانیِ‌تازه‌واژ
‌ادامه‌اشــاره‌خواهد‌شــد،‌پیرنگ‌حکایت‌با‌همسان‌ســازی‌ و‌تخیّــل‌بــا‌پیرنگ‌اســت.‌چنان‌چه‌در
کنده‌را‌یکجا‌در‌ اِســنادی‌قابل‌مقایســه‌اســت:‌»همسان‌ســازی‌اســنادی،‌رویدادهای‌متعدّد‌و‌پرا

.»)۲3‌:۱397‌، ‌داستانی‌تمام‌وکمال‌ادغام‌می‌کند‌)ریکور ‌می‌گیرد‌و‌آنها‌را‌در نظر
گی‌هــای‌نمایش‌هــای‌تراژیــک،‌تخیّــل‌را‌شــکل‌دادن‌به‌ ‌بیــان‌ویژ ‌در نورتــروپ‌فــرای‌نیــز
کلی‌امور‌ ‌این‌باره‌می‌نویسد:‌»موضع‌تخیّل‌در‌طرح‌ طرح‌واره‌های‌تجربه‌انسانی‌دانسته‌و‌در
‌عالم‌تخیّل،‌ ‌تجربه‌بشری.‌در ‌توانایی‌ســاختن‌طرح‌واره‌های‌ممکن‌از انســانی‌عبارت‌اســت‌از
‌واقع‌آن‌عالم‌چیــزی‌به‌وقــوع‌نمی‌پیوندد،‌زیرا‌ ‌مخیّلــه‌بگنجد‌رواســت،‌لیکــن‌در ‌آنچــه‌در هــر
‌این‌ ‌آن‌صورت‌از‌حوزه‌تخیّل‌خارج‌و‌به‌قلمرو‌عمل‌ملحق‌می‌شــود‌)فرای،9‌:۱363(«.‌در در
‌داده‌انــد.‌به‌عنوان‌ ‌درباره‌سوءبرداشــت‌ها‌و‌خلط‌مفاهیم‌به‌درســتی‌هشــدار میــان‌برخــی‌نیز
‌این‌باره‌می‌نویسد:‌ ‌وجه‌تمایز‌خیال‌و‌تخیّل‌دارد.‌او‌در ‌ال‌بِرت‌بیان‌قابل‌توجهی‌در مثال‌آر
‌پیوند‌دهد‌ »نیرویی‌که‌این‌توانایی‌را‌به‌انسان‌می‌دهد‌که‌دو‌جهان‌ذهن‌و‌عین‌را‌به‌یکدیگر
‌تداعی‌ ‌می‌کند‌این‌است‌که‌خیال‌مبتنی‌بر و‌نیروی‌تخیّل‌است‌و‌آنچه‌تخیّل‌را‌از‌خیال‌متمایز
‌حالــی‌که‌تخیّــل‌مبتنی‌بر‌خاقیّــت‌بوده‌و‌فرآینــدی‌خاّق‌اســت«)برت،6۱‌،۱3۸6(.‌ ‌اســت‌در
‌این‌میان‌لزومی‌ ،‌خیال‌داده‌های‌مقدّماتی‌ذهن‌را‌با‌حس‌ترکیب‌می‌کند‌و‌در به‌عبارت‌دیگر
‌حالی‌اســت‌که‌قــوه‌تخیّل‌داده‌های‌ذهنــی‌که‌پای‌در‌ بــه‌پایبنــدی‌بــه‌واقعیت‌ندارد.‌این‌در

‌می‌آفریند.‌ کیفیتی‌تازه‌و‌نوظهور عالم‌واقعیت‌دارند‌را‌تغییر‌شکل‌داده‌و‌

الف-2؛‌مسأله‌ارجاع‌
‌بــه‌مســأله‌ارجــاع‌اشــاره‌می‌کندکــه‌میان‌فحــوا‌و‌ارجــاع‌قائل‌ پیرامــون‌مفهــوم‌حافظــه،‌ریکــور
کــه‌گفتــه‌می‌شــود‌خــواه‌به‌وســیله‌کل‌جملــه‌و‌خــواه‌ بــه‌تفکیــک‌اســت.‌فحــوا‌چیــزی‌اســت‌
به‌وســیله‌اجــزای‌جمله‌هــا‌که‌واژه‌ها‌باشــند.‌مرجع‌چیزی‌اســت‌کــه‌درباره‌آن‌گفته‌می‌شــود.‌
به‌طورکلــی‌ســخن‌گفتــن‌یعنی‌گفتن‌چیــزی‌درباره‌چیــزی.‌وی‌تاش‌می‌کند‌مســأله‌»تبیین«‌
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‌را‌بــه‌فحوا‌و‌مســأله‌»تأویل«‌را‌بــه‌ارجاع‌ربط‌دهد‌که‌گفتمان‌را‌بــه‌واقعیتی‌برون‌زبانی‌متصل‌
می‌کند‌)شکری،‌۵۰‌:۱396(.‌

آنچه‌در‌اینجا‌برای‌ما‌مهم‌اســت‌مســأله‌تأویل‌و‌ارجاع‌اســت‌و‌درست‌در‌همین‌جا‌است‌که‌
استعاره‌برای‌ریکور‌از‌اهمیت‌برخوردار‌می‌شود.‌به‌عبارت‌دیگر‌متن‌لزوما‌به‌یک‌واقعیت‌خارجی‌
گان‌و‌روایت‌در‌سطح‌گفتمان‌ ارجاع‌نمی‌دهد‌و‌درست‌به‌همین‌دلیل‌اولا‌ما‌با‌استعاره‌در‌سطح‌واژ
)جمله(‌مواجهیم‌و‌دوما‌رمزگشــایی‌از‌این‌مســأله‌نه‌از‌طریق‌تبیین‌بل‌با‌تأویل‌امکانپذیر‌اســت.‌
به‌تعبیر‌ریکور‌ارجاع‌نوشتاری،‌ارجاع‌ظاهری‌۱و‌مستقیم‌نیست،‌بلکه‌توصیف‌یک‌جهان‌جدید‌
برای‌ما‌است.‌به‌عنوان‌مثال‌وقتی‌ما‌از‌جهان‌یونان‌حرف‌می‌زنیم،‌نمی‌خواهیم‌موقعیت‌هایی‌که‌
آنها‌تجربه‌کردند‌را‌نشان‌دهیم،‌بلکه‌قصد‌طرح‌مرجع‌های‌غیرموقعیتی‌را‌داریم‌که‌حالات‌مختلف‌
بــودن‌را‌به‌مثابــه‌ابعاد‌نمادینِ‌در‌جهان‌بودنِ‌خود‌ما‌ارائه‌می‌دهد‌)شــکری،‌۵۴‌:۱396(.‌لذا‌فهم‌
نیز‌در‌همین‌نقطه‌اتفاق‌می‌افتد.‌به عبارت‌دیگر‌فهم‌یعنی‌پیگیری‌اثر‌و‌حرکت‌از‌آنچه‌می‌گوید‌
بــه‌آنچــه‌دربــاره‌آن‌می‌گوید.‌بنابراین‌فهمیدن‌یعنی‌پیش‌رفتن‌از‌فحوا‌به‌ارجاع‌به‌وســیله‌تأویل.‌

بنابراین‌پیوند‌استعاره‌و‌روایت‌با‌هرمنوتیک‌در‌نظر‌ریکور‌شکل‌می‌گیرد.‌
‌با‌آمیــزش‌افق‌های‌هانس‌گئورگ‌ ‌این‌مطلب،‌تاقــی‌هرمنوتیک‌رواییِ‌ریکور بیــان‌دیگــر
‌ایــن‌نقطه‌اتفاق‌می‌افتد.‌اینکه‌اســتعاره‌ارجاع‌لفظــی‌را‌تعلیق‌می‌کند،‌به‌ ‌اســت‌که‌در گادامــر
ایــن‌معنی‌نیســت‌کــه‌به‌کلی‌ارجاع‌ندارد.‌ارجاع‌اســتعاری،‌ارجاعی‌درجــه‌‌دوم‌و‌غیرتوصیفی‌
کــه‌به‌صــورت‌ ‌بازتوصیــف‌واقعیتــی‌ کــه‌تــوان‌اســتعاره‌در اســت‌امــا‌دقیقــا‌در‌همین‌جــا‌اســت‌
مســتقیم‌قابــل‌توصیــف‌نیســت،‌خود‌را‌نشــان‌می‌دهد‌نه‌به‌گونــه‌ای‌که‌بگوییم‌چه‌هســتند،‌
بلکه‌به‌گونه‌ای‌که‌بگوییم‌شبیه‌چه‌هستند.‌چنانچه‌اشاره‌شد،‌استعاره‌گرچه‌ارجاع‌ظاهری‌
کید‌ بــه‌واقعیــت‌تاریخی‌را‌تعلیق‌می‌کند‌اما‌این‌مهم‌به‌معنای‌نفی‌واقعیت‌نیســت.‌درواقع‌تأ
‌این‌اســت‌که‌واقعیت‌نه‌به‌مثابه‌فکت‌عینی‌و‌ابژکتیو،‌بلکه‌یک‌برســاخته‌اســت‌و‌به‌همین‌ بر
‌نمی‌تــوان‌همــواره‌به‌دنبال‌ارجاعات‌مســتقیم‌و‌زبانی‌به‌واقعیت‌دقیق‌بود.‌درســت‌به‌ خاطــر
‌داستانی،‌تاریخی‌و‌فلسفی-اندیشگی‌کانون‌هایی‌ ‌بسیاری‌اعم‌از ‌آثار همین‌دلیل‌می‌توان‌در
‌برهان‌و‌اســتدلال‌ندارند.‌این‌مســأله‌مفروض‌ریکور‌ که‌ارجاع‌به‌واقعیت‌عینی‌با‌ابزار را‌یافت‌

که‌نقطه‌عزیمت‌تأویل‌روایی‌وی‌را‌شکل‌می‌دهد.‌ ‌هرمنوتیک‌است‌ در

1. ostensive
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مف کات الف-۳؛‌محا
‌فارســی‌مترادف‌»تقلید«‌اســت،‌یعنــی‌تقلیدِ‌واقعیت‌که‌ کاتmimesis(»۱( که‌در مفهــوم‌»محا
‌این‌ ‌بر ‌این‌مفهوم‌ناظر ماده‌اصلی‌ساخت‌پیرنگ‌)سازماندهی‌رویدادها(‌است.‌مراد‌ارسطو‌از
‌تراژدی‌شــخصیت‌ها‌صرفا‌ایفای‌نقــش‌نمی‌کنند‌بل‌کنش‌های‌انســان‌های‌پیش‌ اســت‌کــه‌در
‌یک‌متن‌روایی‌)ادبی‌یا‌ ‌ارســطو‌معتقد‌اســت‌در ‌به‌تأســی‌از ‌نیز از‌خود‌را‌تقلید‌می‌کنند.‌ریکور
گسیس‌ کات‌یا‌تقلید‌با‌پرا ‌واقعیت‌تاریخی‌تقلید‌می‌کند.‌لذا‌محا ‌کنش‌در تاریخی(،‌نویسنده‌از
)کنــش(‌همبســته،‌و‌بــا‌ارجاع‌اســتعاری‌مــوازی‌اســت؛‌به‌نحوی‌که‌هیچ‌کنشــی‌بــدون‌تقلید‌و‌
‌نیســت.‌وی‌می‌نویســد:‌»عملکــرد‌تقلیــدی‌حکایت‌مســأله‌ای‌اســت‌دقیقا‌ پیرنــگ‌امکانپذیــر
‌قلمرو‌ کاربســت‌خاص‌ارجاع‌اســتعاری‌اســت‌در موازی‌با‌مســأله‌ارجاع‌اســتعاری‌و‌حتی‌صرفا‌

‌.)۲۴‌:۱397‌، کات‌یک‌کنش)ریکور ‌محا فعل‌انسان.‌ارسطو‌می‌گوید‌پیرنگ‌عبارت‌است‌از
کات‌موجد‌نگاه‌جدید‌به‌پدیده‌های‌آشــنا‌اســت‌که‌می‌تواند‌رویدادها‌ بــه‌این‌معنا‌محا
کات‌تقلید‌خاّقانه‌از‌ ،‌محــا ‌واقعیت‌محض‌باشــد.‌به‌عبارت‌دقیق‌تر و‌رخدادهــای‌تاریخــی‌در
‌دو‌مفهومی‌روایی‌ کات‌هر تجربه‌زیســته‌زمانمند‌به‌وســیله‌پیرنگ‌اســت.‌پیرنگ‌ســازی‌و‌محا
‌نوعی‌عملیات‌۲ ‌مفهــوم‌روایی‌دیگر یــا‌آفرینش‌گرانه‌انــد؛‌به‌ایــن‌معنی‌که‌باید‌آن‌ها‌را‌مانند‌هر
‌قول‌ ‌جلــد‌اول‌زمــان‌و‌حکایــت‌از ‌در ‌گرفت)شــکری،‌7۲‌:۱396(.‌ریکــور ‌نظــر و‌نــه‌ســاختار‌3در
‌.)Ricoeur, 1984: 32( یک‌نظام«‌تعریف‌می‌کند‌ ارسطو‌پیرنگ‌را‌»سازماندهی‌۴رویدادها‌در
‌یک‌داســتان«‌تعریف‌ ‌اســتعاره‌زنده‌پیرنگ‌را‌»ترکیب‌۵)تألیف( }sustasis{ حوادث‌در وی‌در
‌این‌دو‌تعریف‌ ‌نزدیک‌اند.‌در ‌به‌یکدیگر می‌کند‌)Ricoeur, 2004: 40(.‌این‌دو‌تعریف‌بســیار
‌زمان‌و‌حکایت،‌ ‌به‌‌sustasisاست‌که‌در واژه‌های‌‌organizationو‌‌combinationهردو‌ناظر
‌.)Ricoeur, 1984: 32(است‌‌susthesisمی‌کند‌که‌‌ ‌برای‌این‌واژه‌ذکر وی‌مترادف‌دیگری‌نیز
‌تمام‌مفاهیم‌بوطیقایی‌از‌جمله‌خود‌واژه‌‌poesisبه‌معنای‌ نکته‌قابل‌توجه‌این‌است‌که‌در
‌به‌انجام‌یک‌عملیات‌پویا‌و‌خاّقانه‌است.‌همین‌ آفرینشگری،‌پسوند‌‌sisوجود‌دارد‌که‌ناظر

1. imitation
2. operation 

3. structure 

4. organization
5. combination
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‌ترجمه‌ ‌گیرد.‌لــذا‌در ‌بایــد‌موردتوجه‌قرار کات‌نیز ‌ترجمــه‌‌mimesisبــه‌معنــای‌محا پســوند‌در
این‌واژه‌به‌تقلید‌یا‌بازنمایی‌۱کنش،‌باید‌به‌وجه‌خاّقانه،‌بدیع‌و‌نوآورانه‌آن‌چشم‌داشت.‌

‌یک‌مثال‌روشن‌تر‌ ‌آن‌پیرنگ‌با‌ذکر کات(‌و‌پس‌از ‌مفهوم‌»تقلید‌خاّقانه«‌)محا کید‌بر تأ
‌یا‌راوی‌یک‌رویداد‌تاریخی-مذهبی‌چون‌عاشورا‌)دهم‌محرم‌6۱ه.ق(‌را‌در‌ خواهد‌شــد.‌شــاعر
‌روایــت‌این‌رویداد‌تاریخــی،‌راوی‌نمی‌توانــد‌صرفا‌درمقام‌یک‌ســخنگو‌درنظر‌ ‌بگیریــد.‌در نظــر
‌واقعیت‌تاریخی‌اســت.‌ گرفته‌شــود.‌درحقیقت‌او‌بازنمایی‌کننده‌یا‌مقلّد‌یک‌کنش‌انســانی‌در
او‌بــا‌روایــت‌یــا‌شــعر‌خود‌آن‌واقعــه‌تاریخی‌و‌کنش‌کنشــگران‌واقعــی‌را‌تقلید‌خاّقانــه‌می‌کند؛‌
‌عرصه‌عمل‌که‌عرصه‌ای‌پیشــازبانی‌و‌بالطبع‌ تقلید‌به‌این‌صورت‌که‌او‌همان‌کنش‌واقعی‌در
‌عرصــه‌دیگــری‌چــون‌زبــان‌و‌متــن‌انجــام‌می‌دهــد؛‌و‌خاّقانــه‌بــه‌این‌ پیشــاروایی‌اســت‌را‌در
‌واقعیت‌تاریخی‌)فَکــت(‌می‌افزاید.‌بنابراین‌هم‌ صــورت‌کــه‌او‌با‌این‌تقلیــد،‌واقعیت‌روایی‌را‌بر
‌عرصه‌عمــل‌تاریخی‌و‌دیگری‌ ‌یا‌راوی،‌کنشــگراند؛‌یکی‌در شــخصیت‌های‌تاریخــی‌و‌هم‌شــاعر
کات‌نامیده‌ ‌محا ‌آرای‌ارســطو‌و‌ریکــور ‌عرصــه‌زبــان‌و‌روایــت.‌این‌کنــش‌تقلیدیِ‌خاّقانه‌در در
‌ارتباط‌علّی‌میان‌چندین‌کنش‌تقلیدی‌برســاخته‌ می‌شــود.‌همچنین‌زمانی‌که‌راوی‌یا‌شــاعر
‌سازماندهی‌می‌کند-‌که‌ ‌ریکور ‌کرده‌-و‌آنها‌را‌به‌تعبیر ‌واقعیت‌های‌تاریخی‌را‌به‌نحوی‌برقرار از

گرفته‌است.‌ نهایتا‌به‌یک‌کل‌منسجم‌ختم‌می‌شود،‌پیرنگ‌سازی‌صورت‌

کات‌سه‌گانه الف-۳-۱؛‌محا
‌بــه‌پیش‌فهمِ‌آشــنایمان‌از‌ کات‌۱ناظر کات‌رهگیری‌می‌کنــد:‌محا ‌محــا ‌ســه‌مرحلــه‌را‌در ریکــور
کات‌3 ‌به‌ورود‌به‌قلمرو‌پیرنگ‌و‌داستان‌پردازی،‌و‌سرانجام‌محا کات‌۲ناظر ترتیب‌کنش،‌محا
،‌۲۴‌:۱397-۲۵(.‌در‌ ‌طریــق‌فرآیند‌خوانش‌اســت‌)ریکــور ‌بــه‌پیرنــگ‌یا‌پیکربنــدی‌تازه‌از ناظــر
‌پژوهش‌دیگری‌ کات‌3را‌در ‌محــا کات‌‌۲تمرکز‌خواهیم‌داشــت‌و‌بحث‌از ‌محــا ایــن‌پژوهــش‌بر

گرفت.‌ پی‌خواهیم‌

کات2؛‌پیرنگ‌سازی الف-۳-2؛‌محا
‌می‌کند،‌پیرنگ‌چینــش‌رویدادهای‌تاریخی،‌تابع‌ ‌کتاب‌»بوطیقــا«‌ذکر همچنان‌کــه‌ارســطو‌در

1. representation
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مف ‌مراد‌از‌ یــک‌رابطــه‌علّی‌به‌نحوی‌اســت‌که‌موجــد‌معانی‌تــازه‌باشــد)هنرمند،۴۱‌،۱39۸(.‌ریکور
پیرنگ‌ســازی‌را‌این‌چنین‌طرح‌می‌کند:‌»من‌می‌خواهم‌واســطگی‌پیرنگ‌میان‌آنچه‌پیش‌از‌
.»)Ricoeur, 1984: 58(بفهمم‌‌ ‌پی‌آن‌می‌آید‌را‌بهتر ‌تخیّل‌۱بوده‌و‌آنچه‌در ‌داستانِ‌مبتنی‌بر
‌متن،‌ ‌عرصــه‌متــن‌،‌دارای‌کارکرد‌یکپارچه‌ســاز‌3و‌بیــرون‌از ‌پیرنــگ‌یــا‌عملیــات‌پیکربنــدی‌۲در
آن زمانــی‌ گی‌هــای‌ ویژ و‌ کنــش‌ ســامان‌ پســافهم‌ و‌ پیش‌فهــم‌ میــان‌ واســطه‌ کارکــرد‌ ‌دارای‌
‌گذراندیم،‌پیرنگ‌مکانیســم‌ ‌نظر ‌از ‌این‌نیز ‌اســت‌)Ricoeur, 1984: 58(.‌چنان‌چــه‌پیــش‌از
تبدیــل‌حــوادث‌و‌رویدادهــای‌تکینــه‌تاریخــی‌)فکــت(‌بــه‌داســتان‌به‌مثابــه‌یک‌کل‌منســجمِ‌
‌است.‌درواقع‌پیرنگ‌با‌سازماندهی‌علّی‌رویدادها‌به‌آنها‌معنا‌می‌بخشد.‌این‌سخن‌از‌ معنادار
‌وجه‌معنابخشیِ‌ غ‌از ‌اهمیت‌است‌که‌مواجهه‌مستقیم‌با‌رویداد‌تکینه‌تاریخی‌-فار آن‌رو‌حائز
‌گرفتن‌پیرنگ‌به‌طرح‌پرســش‌و‌ ‌نیســت.‌بنابراین‌نمی‌توان‌بــدون‌درنظر پیرنــگ-‌امکانپذیــر
،‌پیرنگ‌عملیاتی‌اســت‌که‌توالی‌رویدادها‌را‌ ‌ریکور ‌تاریخ‌دســت‌یازید.‌به‌تعبیر یافتن‌پاســخ‌از
‌از‌ پیکربندی‌می‌کند.‌طبق‌این‌توضیح،‌پیرنگ‌ســازی‌و‌ایجاد‌یک‌کل‌ســازمان‌یافته‌و‌معنادار

رویدادهای‌تاریخی،‌پیش‌‌شرط‌تولد‌اندیشه‌و‌نظریه‌است.‌

الف-۳-2-۱؛‌‌طرح‌واره‌سازی‌و‌سنّت‌مندی
کات‌در‌جلد‌اول‌زمــان‌و‌حکایت،‌بــه‌آن‌چه‌که‌کانت‌ ‌شــرح‌کارکــرد‌قــوّه‌تخیّل‌و‌محــا ‌در ریکــور
،‌هم‌چنان‌کــه‌کانت‌از‌ ‌ریکــور ‌نظر ‌بــاب‌کارکــرد‌قــوّه‌حکــم‌اســتدلال‌کــرده‌بود،‌اشــاره‌کــرد.‌از در
‌بحــث‌تجربــه‌زیبایی‌شناســانه‌ ‌ســوی‌قــوّه‌حکــم‌در قاعده‌ســازی‌و‌راهنمــای‌کاربــرد‌قواعــد‌از
ســخن‌بــه‌میان‌مــی‌آورد‌که‌خود‌تابع‌هیچ‌قاعده‌ای‌نیســت‌)رک:‌پینــکارد،‌۱۱۵-۱۰7‌:۱39۵(،‌
‌معلول‌قوّه‌ی‌پیشــین‌یــا‌قاعــده‌ای‌ازپیش‌موجود‌ ‌به‌مثابه‌نیــروی‌پیرنگ‌ســاز قــوّه‌تخیّــل‌نیــز
‌ایــن‌موضوع‌را‌در‌ ‌نیز‌هســت.‌ریکور نیســت‌امــا‌خــود،‌نه‌تنها‌قاعده‌مند‌اســت‌بلکه‌قاعده‌ســاز
‌قالــب‌مفهــوم‌‌طرح‌واره‌ســازی‌۴توضیح‌می‌دهد‌که‌طــی‌آن‌تخیّل‌مولّد‌را‌موجــد‌قاعده‌معرفی‌

‌.)Ricoeur, 1984: 68(می‌کند‌

1. fiction
2. configurating operation
3. integrating
4. schematization 
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تالــیِ‌منطقــی‌ایــن‌مطلب‌آن‌اســت‌کــه‌تخیّل‌مولّــد‌که‌پیرنــگ‌حاصل‌آن‌اســت،‌روایتی‌
را‌برمی‌ســازد‌کــه‌باتوجــه‌به‌خردپذیریِ‌آن‌توســط‌فرآیند‌فهــمِ‌عملی‌به‌تأیید‌قوّه‌اســتدلالی-
‌ســازماندهی‌رویدادها‌برســاخته‌می‌شــود‌که‌قوّه‌اســتدلالی‌به‌ منطقی‌می‌رســد.‌لذا‌پیرنگی‌از
‌با‌طرح‌مفهوم‌‌طرح‌واره‌ســازی،‌به‌مفهوم‌ آن‌ارجــاع‌خواهــد‌داد؛‌البته‌ارجاع‌اســتعاری.‌ریکور
‌وی،‌‌طرح‌واره‌سازی‌در‌چارچوب‌تاریخ‌شکل‌می‌گیرد‌که‌ که‌به‌نظر ســنّت‌مندی‌۱می‌رســد‌چرا
کد‌یک‌ودیعه‌ی‌پیشــاپیش‌مرده‌نیســت،‌ همه‌خصایص‌ســنّت‌را‌داراســت.‌»ســنّت،‌انتقال‌را
‌است‌از‌طریق‌بازگشت‌به‌خاّق‌ترین‌لحظات‌ بلکه‌انتقال‌زنده‌نوآوری‌ای‌است‌که‌همیشه‌قادر
‌اضافه‌می‌کند‌که‌ ‌ادامه‌ریکور ‌بوطیقایی،‌مجدّدا‌فعال‌شود )Ricoeur, 1984: 69(«.‌در کردار

.)Ricoeur, 1984: 69(متقابل‌نوآوری‌۲و‌رسوب‌گذاری‌3شکل‌می‌گیرد‌‌ سنّت‌به‌وسیله‌اثر
‌روی‌هم‌انباشــته‌شــده‌ ‌بــه‌فرآیندی‌اســت‌که‌پیرنگ‌هــا‌به‌تدریج‌بر رســوب‌گذاری‌ناظــر
و‌یــک‌پارادایــم‌را‌شــکل‌می‌دهنــد.‌ایــن‌پارادایم‌ها‌حاصل‌رســوب‌گذاری‌تخیّل‌مولّد‌هســتند.‌
‌می‌کند‌به‌تدریج‌به‌یک‌سنّت‌ادبیات‌ ‌باب‌تراژدی‌ذکر گی‌هایی‌که‌ارسطو‌در به‌عنوان‌مثال‌ویژ
‌معتقد‌است‌فرهنگ‌غرب‌وارث‌سّنت‌های‌ ‌غرب‌تبدیل‌شد.‌به‌همین‌سان،‌ریکور نمایشی‌در
‌ســلتی،‌ژرمنی،‌ایســلندی‌و‌اســاو‌ ‌قبیــل‌ســنّت‌های‌عبری‌و‌مســیحی‌و‌نیز ‌روایــی‌بســیاری‌از
،‌۱63‌:۱397(.‌بااین‌حال‌باید‌اذعان‌داشت‌که‌فرآیند‌رسوب‌گذاری‌مانع‌نوآوری‌ها‌ است‌)ریکور
‌پیرنگ‌برمی‌سازد‌که‌ ‌پیرنگ‌نیســت.‌گرچه‌فرآیند‌رســوب‌گذاری،‌پارادایم‌ها‌و‌ســنخ‌هایی‌از در
‌نوآوری‌های‌ ‌به‌‌طرح‌واره‌ســازی‌اســت،‌اما‌خود‌این‌طرح‌واره‌ها‌-چنانچه‌اشــاره‌شــد-‌از ناظر
‌عرصه‌روایی‌به‌دست‌ پیشــین‌ناشی‌شــده‌اند‌و‌درنتیجه‌قواعدی‌را‌برای‌تجربه‌های‌بعدی‌در
‌می‌کنند؛‌اما‌به‌کنــدی.‌حتی‌}ممکن‌ ‌ابداع‌های‌تازه‌تغییــر می‌دهنــد.‌ایــن‌قواعــد‌تحت‌فشــار
‌مقاومت‌کنند.‌}با‌ایــن‌وجود{‌همواره‌ ‌تغییــر ‌برابر اســت{‌طبــق‌همان‌فرآیند‌رســوب‌گذاری‌در
‌}اثر{‌خلق‌ ‌}قالــب{‌آفرینــش)poiesis(‌یک‌شــعر بــرای‌نــوآوری‌جا‌هســت‌زیرا‌هرچیــزی‌که‌در
‌به‌فــرد‌اســت )Ricoeur, 1984: 70(.‌به‌طورکلــی‌ ‌منحصــر ‌تحلیــل‌نهایــی،‌یــک‌اثــر شــده،‌در
کات‌3ربط‌ کات‌۲را‌به‌محا مفاهیم‌‌طرح‌واره‌ســازی‌و‌ســنّت‌مندی،‌مفاهیمی‌هســتند‌که‌محا

می‌دهند.‌

1. traditionality
2. innovation
3. sedimentation
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مف کات2 ‌تنبیه‌الامّه‌به‌مثابه‌محا ب؛‌پیرنگ‌نائینی‌در
‌بــر‌چارچوب‌نظری‌فوق،‌به‌خوانش‌رواییِ‌بخش‌نخســت‌رســاله‌ ‌ایــن‌بخــش‌بــا‌امعان‌نظر در
‌اوان‌مشــروطه‌اســت،‌خواهیم‌ ‌مهم‌ترین‌آثار ‌نفیس‌محقق‌نائینی‌کــه‌یکی‌از تنبیــه‌الامّــه،‌اثــر
‌اندیشــیدن‌بــه‌ ‌مــا‌بــر‌چگونگــی‌مواجهــه‌نائینــی‌بــا‌تاریــخ‌و‌مفروضــات‌او‌در پرداخــت.‌تمرکــز
سیاســت‌در‌صفحــات‌نخســت‌رســاله‌به‌مثابــه‌ســنگ‌بنای‌اســتدلال‌های‌بعدی‌او‌اســت.‌به‌
‌ورود‌به‌جزییات‌اســتدلال‌های‌فقهی‌وی‌ ‌از ‌این‌موضــوع‌و‌احتراز ‌بر ،‌مــا‌با‌تمرکز عبــارت‌دیگــر
‌اســتطاعت‌جنبه‌بداعت‌ ‌باشــد-‌به‌قدر ‌مــواردی‌کــه‌برای‌بحث‌مــا‌اجتناب‌ناپذیر ‌در -به‌جــز

کرد.‌ ‌را‌حفظ‌خواهیم‌ پژوهش‌حاضر
گزاره‌هایی‌خودنمایی‌می‌کنند‌که‌مفروض‌ ‌فرازهای‌نخســت‌رســاله،‌مفاهیم‌و‌ با‌تأمل‌بر
‌طــرح‌بحث‌بوده‌و‌او‌توضیحی‌برای‌اســتعمال‌آن‌ها‌به‌دســت‌نمی‌دهد.‌این‌مطلب‌ مؤلــف‌در
‌تصــورات،‌ایده‌ها،‌ ‌انتقــال‌اندیشــه‌سیاســی‌قدیم‌به‌جدیــد،‌فضایــی‌از نشــان‌می‌دهــد‌کــه‌در
‌می‌رونــد‌و‌او‌نیــازی‌به‌ اعتقــادات‌و...‌وجــود‌دارد‌کــه‌جــزو‌مفروضــات‌بدیهــی‌مؤلــف‌به‌شــمار
توضیح‌آنها‌نمی‌بیند.‌این‌تصورات‌به‌مثابه‌ریســمانی‌اســت‌که‌ســامان‌اندیشــه‌سیاسی‌قدیم‌
‌متصل‌می‌کنــد.‌اغلب‌در‌ ‌نائینی-‌بــه‌یکدیگــر ‌نظــر را‌بــه‌اندیشــه‌سیاســی‌جدیــد‌-حداقــل‌در
‌ایران‌و‌اســام‌یا‌ســنت‌و‌تجدّد،‌به‌دو‌ پژوهش‌ها‌پیرامون‌تاریخ‌اندیشــه‌و‌فلســفه‌سیاســی‌در
‌تصورات‌و‌بدیهیاتی‌ فضای‌کلّی‌و‌ســترگِ‌اندیشــه‌قدیم‌و‌جدید‌اشــاره‌شــده‌و‌فضای‌کوچکترِ
‌میانه‌این‌دو‌فضای‌اصلی‌ ‌انتقال‌قدیم‌به‌جدید‌بوده‌اند‌و‌در ‌در ‌و‌نظر کــه‌مفــروض‌اهالی‌فکر

گرفته‌می‌شود.‌ ‌می‌گیرد،‌نادیده‌ قرار
حاصــل‌ کــه‌ تصوراتــی‌ مدخلیــت‌ ‌ از پرسشــی‌ غالبــا‌ مرســوم،‌ پژوهش‌هــای‌ ایــن‌ ‌ در
‌قدیم‌به‌جدید‌ ‌فرآیند‌انتقال‌اندیشه‌از همسان‌ســازی‌های‌اســنادی/پیرنگ‌های‌گذشــته‌در
‌ایــن‌بخــش‌بــه‌رهگیری‌ایــن‌موضــوع‌خواهیم‌ هســتند،‌طــرح‌نمی‌شــود.‌بــا‌ایــن‌تفصیــل،‌در
‌می‌کنــد.‌او‌نقطه‌عطف‌ ‌روایــت‌تاریخی‌آغــاز ‌تنبیــه‌الامّــه‌بحــث‌خــود‌را‌از پرداخــت.‌نائینــی‌در
کرده‌و‌ســتون‌اســتدلال‌های‌بعدی‌خود‌در‌ ‌اروپا‌را‌جنگ‌های‌صلیبی‌تلقی‌ تاریخ‌اندیشــه‌در
‌این‌رســاله‌ ‌نخســتین‌صفحه‌از ‌پایــه‌این‌روایت‌بنــا‌می‌کند.‌وی‌در بــاب‌مشــروطه‌خواهی‌را‌بــر

می‌نویسد:
‌تواریخ‌عالم‌دانسته‌اند‌که‌ملل‌مسیحیّه‌و‌اروپاییان،‌ »و‌بعد‌از‌حمد‌و‌درود،‌مطّلعین‌در
‌تمام‌شعب‌حکمت‌علمیّه‌بی‌نصیب‌بودند،‌همین‌قسم‌ قبل‌از‌جنگ‌های‌صلیب،‌چنانچه‌از
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‌شرایع‌ ‌علوم‌تمدنیّه‌و‌حکمت‌عملیّه‌و‌احکام‌سیاسیّه‌هم،‌یا‌به‌واسطه‌عدم‌تشریع‌آن‌ها‌در از
‌دســت‌نبودن‌اصل‌آن‌ها‌بی‌بهره‌بودند...‌و‌بعد‌ ‌روی‌تحریف‌کتب‌ســماویّه‌و‌در ســابقه‌و‌یا‌از
‌مســلمانان{،‌به‌ ‌آن‌واقعــه‌عظیمــه‌}جنگ‌هــای‌صلیبی{‌عدم‌فوزشــان‌را‌به‌مقصد‌}غلبه‌بر از
گاهی‌تاریخــی{‌عاج‌این‌ عــدم‌تمــدن‌و‌بی‌علمــی‌خود‌مســتند‌دانســتند،‌}و‌باتوجه‌به‌ایــن‌آ
‌داده‌و‌عاشقانه‌در‌طلب‌}علم‌و‌دانش{‌برآمدند.‌}اروپاییان‌ امّ‌الامراض‌را‌اهمّ‌مقاصد‌خود‌قرار
‌اسام{‌و‌فرامین‌ ‌کتاب‌و‌سنت‌}پیامبر بعد‌از‌جنگ‌های‌صلیبی{‌اصول‌تمدّن‌و‌سیاسات‌را‌از
‌نامه‌مشــهور‌خود‌به‌ صادره‌از‌حضرت‌شــاه‌ولایت}علی)ع({-علیه‌أفضل‌الصّاه‌و‌السّــام-‌در
‌تواریخ‌ســابقه‌خود‌منصفانه‌بدان‌ ‌}آن{ها‌اخذ‌و‌در ‌و‌غیر ‌مصر ‌}37ق{‌اســتاندار مالک‌اشــتر
‌وصول‌به‌آن‌و‌اســتناد‌تمام‌ترقّیات‌فوق‌العاده‌ی‌حاصله‌در‌ ‌را‌از ‌عقل‌نوع‌بشــر اعتراف‌و‌قصور
‌نصف‌قرن‌اول‌}تمدن‌اسامی-تا‌پایان‌سال‌‌۴۰هجرت{‌را‌به‌متابعت‌و‌پیروی‌آن‌اقرار‌ ‌از کم‌تر

کردند‌۱)نائینی‌و‌طالقانی،‌3-۱‌:۱3۵۸(«.
‌فقره‌فوق،‌چند‌پرســش‌قابل‌طرح‌اســت:‌نخست،‌دلیل‌گزینش‌جنگ‌های‌ با‌تدقیق‌در
صلیبــی‌درمیــان‌انبوه‌وقایع‌و‌حوادث‌تاریخی‌چیســت؟‌مؤلف‌با‌چه‌اســتنادی‌دســت‌به‌این‌
‌یک‌ســو،‌و‌ ‌میان‌غرب‌قدیم‌و‌جدید‌از گزینش‌زده‌اســت؟‌آیا‌تنها‌واقعه‌تاریخی‌که‌نقطه‌تمایز
‌باشد،‌جنگ‌های‌صلیبی‌است؟‌آیا‌وقایع‌پیش‌و‌پس‌ میان‌غرب‌جدید‌و‌‌ایران‌از‌سوی‌دیگر

که‌قابل‌قیاس‌با‌این‌جنگ‌ها‌باشد‌ندارند؟‌ ‌آن،‌نقش‌تعیین‌کننده‌ای‌ از

کات‌و‌تخیّل‌مولّد ب-۱؛‌جنگ‌های‌صلیبی،‌مسأله‌ارجاع،‌محا
‌بخــش‌پیشــین‌طــرح‌کردیم‌ ‌چارچــوب‌نظــری‌کــه‌در ‌بــه‌پرســش‌های‌فــوق‌از‌چشــم‌انداز گــر ا
‌افکنیــم،‌بایــد‌اذعان‌داشــت‌کــه‌اصولا‌برای‌چنیــن‌گزینشــی‌درمیان‌رویدادهــای‌تاریخی‌ نظــر
‌برای‌عدم‌اقامه‌دلیل‌ ‌نمی‌توان‌به‌مؤلف‌این‌سطور کرد.‌به‌عبارت‌دیگر نمی‌توان‌دلیل‌اقامه‌

که‌در‌ گرفته‌است:‌چاپ‌سنگی‌رساله‌ ‌این‌پژوهش‌دسترسی‌به‌متن‌رساله‌تنبیه‌الامّه‌از‌طریق‌منابع‌چندگانه‌ای‌صورت‌ ۱.‌در
‌اسام«‌در‌سال‌ ‌نظر ‌این‌رساله‌که‌با‌عنوان‌»حکومت‌از سال‌‌۱3۲7ه.ق‌)‌۱۲۸۸ه.ش(‌منتشر‌شده‌است.‌شرح‌آیت‌الله‌طالقانی‌بر
آن‌در‌سال‌‌۱3۵۸بوده‌است.‌»رسائل‌مشروطیت،‌جلد‌دوم«‌ که‌نسخه‌قابل‌دسترس‌نگارنده‌چاپ‌پنجم‌ ‌۱33۴منتشر‌شده‌
‌این‌رساله‌با‌عنوان‌»آستانه‌تجدد«‌که‌در‌ ‌داود‌فیرحی‌بر ‌۱39۰.‌نهایتا‌شرح‌دکتر نوشته‌دکتر‌غامحسین‌زرگری‌نژاد،‌چاپ‌دوم‌در
کردن‌متن‌از‌سوی‌شارحین‌و‌ گانی‌جزیی‌برای‌روان‌ ‌یافته‌است.‌متون‌این‌منابع،‌به‌جز‌دخل‌وتصرف‌های‌واژ سال‌‌۱39۴انتشار
کتاب‌ ‌ ‌رساله‌تنبیه‌الامّه،‌ز ‌این‌پژوهش‌نقل‌قول‌ها‌از ،‌یکسان‌است‌و‌رجحانی‌میان‌آن‌ها‌نمی‌توان‌قائل‌بود.‌در مورخین‌مذکور

‌اسام«‌آورده‌شده‌است.‌ ‌نظر »حکومت‌از
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مف ‌قوه‌تعقلی-اســتدلالی‌نیست؛‌ که‌گزینش‌و‌ســازماندهی‌رویدادها‌برخاســته‌از خرده‌گرفت‌چرا
‌این‌گزینش‌ها،‌در‌ درعوض،‌چنین‌فرآیندی‌به‌وسیله‌قوه‌تخیّلی-تصوری‌صورت‌می‌پذیرد.‌در
‌داشته‌و‌همچنان‌ ‌بخش‌»حالِ‌گذشته«‌قرار ‌مواقع،‌رویدادهایی‌انتخاب‌می‌شوند‌که‌در کثر ا
‌ریکور‌-چنان‌چه‌اشــاره‌شــد-‌وقتی‌چیزهای‌حقیقی‌اما‌گذشته‌را‌نقل‌ زنده‌هســتند.‌به‌تعبیر
کــه‌گذشــته‌اند،‌بلکه‌ می‌کنیــم،‌آن‌چــه‌از‌حافظه‌مــان‌تــراوش‌می‌کنــد،‌خود‌چیزهایی‌نیســت‌
‌گذاشــتن‌بر‌حس‌هایمان‌ ‌آن‌چیزهایی‌که‌با‌تأثیر ‌مبنای‌تصویر الفاظی‌اســت‌ساخته‌شــده‌بر
‌واژه‌ کید‌بر ‌اســتعمال‌و‌تأ ،‌۴۵‌:۱397(.‌باید‌بر نقش‌هایــی‌در‌ذهن‌مــان‌حــک‌کرده‌انــد‌)ریکــور
‌نقــش‌حس‌و‌نــه‌دلیل‌بر‌ذهن‌ســخن‌بــه‌میان‌ ‌از ‌دقــت‌داشــت.‌ریکــور ‌ســوی‌ریکــور حــس‌از

می‌آورد.‌
‌اســت،‌ ‌کم‌ترین‌اهمیت‌برخوردار ‌اینجــا‌رویــداد‌تاریخی‌به‌مثابه‌یک‌فَکت‌)واقعیت(‌از در
‌یک‌رویداد‌تاریخی‌که‌با‌واســطه‌حس‌در‌ذهن‌غالب‌شــده‌و‌همواره‌بازتولید‌ درعــوض‌تصویــر
‌وقایع‌ ‌ذهــن‌از کیــد‌اســت.‌لذا‌حــس‌که‌با‌نیــروی‌تخیّل‌همــواره‌در می‌شــود،‌محــل‌بحــث‌و‌تأ
‌موقعیت‌های‌تاریخی‌مختلــف‌زندگی‌فردی‌و‌اجتماعی‌ گذشــته‌تصویرســازی‌می‌کند،‌آن‌را‌در
کیــد‌بــر‌ ‌لایه‌هــای‌زیریــن‌ذهــن‌فــردی‌و‌اجتماعــی‌بــه‌ســطح‌برمی‌کشــد. تأ بازتولیــد‌کــرده‌و‌از
‌قالب‌زبان‌طرح‌می‌شــود‌از‌طریق‌فرآیند‌ ‌رویــداد‌تاریخی،‌زمانی‌که‌در تخیّــل‌و‌بازســازی‌تصویر
پیرنگ‌ســازی،‌روایت‌را‌شــکل‌می‌دهد.‌چنان‌چه‌اشــاره‌شــد،‌با‌درنظرگرفتن‌رهیافت‌روایی‌در‌
،‌جنگ‌هــای‌صلیبی‌برای‌نائینــی‌به‌منزله‌خاطره‌‌)حالِ‌گذشــته(ای‌اســت‌که‌فهم‌ ‌ریکــور نظــر
‌موقعیــت‌سیاســی-اجتماعیِ‌کنونــی‌اش،‌آن‌را‌به‌ســطح‌حالِ‌حال‌)مشــاهده(‌کشــانده‌و‌ او‌از
‌آینده‌بســط‌می‌دهد.‌دو‌مفهوم‌خاطره‌ ‌از همچنیــن‌آن‌را‌بــه‌مبنایــی‌برای‌پیش‌بینی‌و‌انتظار
‌متصــل‌می‌شــوند،‌زمــانِ‌یــک‌رویــداد‌تاریخی‌را‌بســط‌ ‌زمــان‌حــال‌بــه‌یکدیگــر ‌کــه‌در و‌انتظــار
‌)فهم‌کنونیّت‌مان(‌ ‌گذشــته‌به‌مبنایی‌برای‌تحلیل‌امروز می‌دهند؛‌به‌طوری‌که‌یک‌رویداد‌در

‌نسخه‌ی‌نظری/ایدئولوژیک‌برای‌فردا‌تبدیل‌می‌شود. و‌پیش‌بینی‌یا‌تجویز
‌فرازهای‌نخستین‌رساله‌تنبیه‌الامّه،‌جنگ‌های‌صلیبی‌ ‌این‌اساس،‌محقق‌نائینی‌در بر
‌نمی‌گیرد.‌درواقع،‌بــرای‌او‌تاریخ‌ ‌نظــر ‌در را‌به‌مثابــه‌یــک‌فکت‌تاریخی‌به‌ســان‌یــک‌وقایع‌نگار
‌آن،‌هویت‌فرماندهان،‌رایزنی‌های‌ ‌در تقویمی‌یا‌گاه‌شناسانه‌این‌رویداد،‌آرایش‌نیروهای‌درگیر
میان‌جنگاوران‌دو‌طرف،‌تحولات‌و‌دینامیک‌نظامی‌جنگ،‌مناطق‌جغرافیاییِ‌وقوع‌درگیری‌
،‌مؤلــف‌قصــد‌شــناختن‌یــا‌شناســاندن‌موقعیت‌هــای‌ و...‌مهــم‌نیســتند.‌بــه‌عبــارت‌دقیق‌تــر
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‌در‌جنگ‌و‌ارجاع‌به‌آن‌ها‌را‌نداشــته‌اســت.‌بنابراین‌ارجاع‌او‌به‌این‌جنگ‌نه‌ کنشــگران‌درگیر
ارجاعی‌ظاهری،‌لفظی‌و‌مســتقیم،‌بلکه‌ارجاعی‌اســتعاری‌و‌غیرمســتقیم‌اســت.‌وی‌با‌ارجاع‌
‌خــود‌را‌در‌جهانی‌که‌زندگی‌ اســتعاری‌قصــد‌دارد‌کنونیّــت‌نمادین‌خویش‌و‌مخاطب‌هم‌عصر

کند.‌ می‌کنند،‌بازنمایی‌
‌ســوی‌نائینــی‌درواقع‌پیرنگی‌اســت‌که‌او‌با‌ بنابرایــن‌طــرح‌رویــداد‌جنگ‌های‌صلیبی‌از
کنار_هم_نشــاندن‌ارجــاع‌اســتعاری‌بــه‌ایــن‌رویــداد‌و‌وضعیت‌تاریخــی‌خود‌)زمینه‌سیاســی-
‌وضعیت‌ ،‌وی‌با‌ایــن‌ارجاع،‌تــاش‌می‌کند‌تحلیلــی‌از اجتماعــی(‌برمی‌ســازد.‌بــه‌عبــارت‌دیگــر
اجتماعی-سیاسی‌و‌تاریخی‌خویش‌ارائه‌دهد.‌می‌دانیم‌که‌تحلیل‌وضعیت،‌نخستین‌مرحله‌
‌قالب‌مفهوم‌»بحران«‌ ‌آن‌در ‌از ‌اندیشــه‌ورزی‌سیاســی-اجتماعی‌است‌که‌توماس‌اســپریگنز از
‌آن‌تحت‌عنوان‌»وضعیت‌تاریخی۱«‌ ،‌از ‌ریکور ،‌۱39۴(،‌و‌هایدن‌وایت‌به‌نقل‌از )رک:‌اســپریگنز
کرده‌اند )White, 2007: 235(.‌مفهوم‌وضعیت‌تاریخی‌پیوند‌تنگاتنگی‌با‌مفهوم‌خاطره‌ یاد‌
‌به‌احســاس‌مربوط‌می‌دانــد‌تا‌حقیقت.‌درواقــع،‌خاطره‌موضوعی‌ ‌آن‌را‌بیشــتر دارد‌کــه‌ریکــور
را‌رهگیــری‌می‌کنــد‌کــه‌بــا‌تغذیه‌ظرفیت‌احساســی‌به‌شــکل‌تصــور‌درمی‌آید.‌بنابرایــن‌خاطره‌
‌قوه‌ محصــول‌قــوه‌تخیّــل‌و‌متعاقــب‌آن‌ارجــاع‌اســتعاری‌اســت.‌ارجــاع‌اســتعاری‌برخاســته‌از
‌اندیشــه‌ورزی‌سیاســی‌به‌منزله‌حلقه‌ ‌به‌این‌مرحله‌از ‌آن،‌همه‌ناظر تخیّل‌و‌پیرنگِ‌حاصل‌از
‌قوه‌تعقل‌ذهنــی‌برمی‌خیزد.‌ ‌زنجیره‌ی‌اســتدلال‌های‌منطقی-عقانی‌اســت‌کــه‌از نخســت‌از
،‌قوه‌تخیّلی‌به‌واســطه‌مفاهیم‌و‌فرآیندهایی‌چون‌خاطره،‌ارجاع‌اســتعاری،‌ بــه‌بیــان‌دقیق‌تر
همسان‌ســازیِ‌اســنادی‌و‌پیرنگ،‌»مبادیِ‌پیشااســتدلالی«‌را‌برای‌طرح‌زنجیره‌ی‌اســتدلال‌

فراهم‌می‌کند.‌
‌این‌رســاله،‌تأویل‌تاریخی‌او‌است‌ ازاین‌رو،‌حلقه‌نخســت‌زنجیره‌ی‌اســتدلالی‌نائینی‌در
،‌فهم‌ ‌ســوی‌دیگر ‌قالب‌ارجاع‌اســتعاری‌و‌پیرنگ‌متولد‌می‌شــود.‌از ‌دل‌قــوه‌متخیّلــه‌در کــه‌از
‌، ‌ریکور ‌از‌دل‌همین‌ارجاع‌اســتعاری‌به‌دســت‌می‌آید.‌به‌تعبیر یک‌رویداد‌یا‌پدیده‌تاریخی‌نیز
‌آن‌چه‌گفته‌شــده‌)ارجاع‌لفظی‌و‌مســتقیم‌بــه‌رویداد(‌به‌ ‌و‌حرکت‌از فهــم‌یعنــی‌»پیگیــری‌اثــر
آن‌چــه‌درباره‌آن‌گفته‌شــده‌اســت‌)ارجاع‌اســتعاری(«.‌بنابراین،‌نائینــی‌از‌جنگ‌های‌صلیبی‌
‌اســت-‌بلکه،‌»پیشرفت‌ ‌یک‌وقایع‌نگار ‌گذشــته‌اتفاق‌افتاده-‌که‌کار نه‌فهم‌یک‌رویداد‌که‌در

1. the historical condition
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مف ،‌او‌از‌ غــرب«‌و‌»انحطــاط‌ایــران«‌را‌می‌فهمــد‌کــه‌دقیقــا‌فهمی‌اســتعاری‌اســت.‌بــه‌بیان‌دیگــر
آن‌چه‌از‌جنگ‌های‌صلیبی‌درمقام‌یک‌رویداد‌تاریخی‌گفته‌شده،‌چیزی‌درباره‌ایده‌پیشرفت‌
‌این‌اســاس‌ ‌فرآیند‌فهم‌منطبق‌اســت.‌بر ‌از و‌انحطــاط‌را‌درمی‌یابــد‌کــه‌آشــکارا‌با‌تعریــف‌ریکور
می‌تــوان‌گفــت،‌ارجــاع‌ظاهری-لفظی‌بــه‌واقعیت‌تاریخی‌به‌نفع‌ارجاع‌اســتعاریِ‌برخاســته‌از‌
‌واقعیت‌تاریخی‌ ،‌اســتعاره‌آن‌وجه‌از ‌ریکور که‌به‌تعبیر قوه‌تخیّلی/تصوری‌تعلیق‌می‌شــود‌چرا
‌مســتقیم‌و‌زبانی-لفظی‌قابل‌توصیف‌نیســت.‌لذا‌با‌عنایت‌به‌ را‌بازتوصیــف‌می‌کنــد‌که‌به‌طور
‌بگوییم‌ایده‌پیشرفت‌غرب‌و‌انحطاط‌ایران‌وجه‌»حالِ‌گذشته‌ی‌جنگ‌های‌ گر مباحث‌فوق،‌ا

گزاف‌نگفته‌ایم. صلیبی«‌برای‌نائینی‌است،‌سخن‌به‌
کات‌را‌»تقلیــد‌ ،‌محــا ‌دارد.‌ریکــور کات‌نیــز ایــن‌مطلــب‌پیونــد‌تنگاتنگــی‌بــا‌مفهــوم‌محــا
‌تجربه‌زیسته‌زمانمند‌به‌وسیله‌پیرنگ‌تعریف‌می‌کند.‌پیرنگ‌نیز‌-چنان‌چه‌ خاّقانه«‌کنش‌از
‌یک‌داستان‌ ‌یک‌نظام‌یا‌ترکیب/تألیف‌حوادث‌در ‌گذراندیم-‌سازماندهی‌رویدادها‌در ‌نظر از
‌به‌فرآیندی‌اســت‌که‌طی‌آن‌راوی‌یک‌رویداد‌تاریخی‌را‌ ‌تعریف‌فوق‌ناظر اســت.‌واژه‌تقلید‌در
،‌کنش‌تاریخی‌در‌ ‌عرصه‌واقعیت‌رخ‌داده،‌به‌عرصه‌زبان‌و‌روایت‌می‌آورد.‌به‌عبارت‌دیگر که‌در
‌قالب‌زبان،‌روایت‌نشود،‌ ســطح‌واقعیتِ‌پیشازبانی-پیشــاروایی‌روی‌می‌دهد‌و‌تا‌زمانی‌که‌در
‌رویداد‌موجد‌ ‌روایتی‌از ‌این‌مطلب‌اســت‌که‌هــر ‌بر ‌ناظر ‌معنــا‌تهــی‌اســت.‌صفت‌خاّقانه‌نیز از
‌رویداد،‌فرآیند‌خلق‌معنای‌جدیدی‌اســت‌ ‌روایتی‌از ،‌هر معنایی‌تازه‌اســت.‌به‌عبارت‌دقیق‌تر
‌و‌ ‌شــاعر کار ‌بوطیقا‌ که‌به‌رویداد‌تاریخی‌اضافه‌می‌شــود.‌به‌همین‌ســبب‌اســت‌که‌ارســطو‌در

‌هنری‌و‌تاریخی‌را‌خاّقانه‌می‌داند.‌ ‌اثر مورخ‌در
‌تنبیــه‌الامّه‌را‌تقلیــد‌خاّقانه‌ی‌ ‌نخســت‌از ‌فراز لــذا‌می‌تــوان‌طرح‌جنگ‌هــای‌صلیبی‌در
کــه‌نائینی‌بــا‌به‌عرصه‌زبان‌و‌روایت‌کشــاندن‌ایــن‌رویداد‌یا‌کنــش‌تاریخی‌و‌ کنــش‌نامیــد؛‌چرا
‌آن‌اســت،‌ایــن‌ همچنیــن‌طــرح‌اســتعاره‌پیشــرفت‌و‌انحطــاط‌کــه‌افــزودن‌معنــای‌تــازه‌ای‌بــر
گاهی‌کنشــگران‌ایــن‌رویداد‌از‌ کنــش‌تاریخــی‌را‌تقلیــد‌خاّقانه‌می‌کند.‌گــواه‌این‌مطلب‌عدم‌آ
‌این‌جنگ‌ ‌در ‌ســده‌های‌بعد‌اســت.‌درحقیقت،‌کنشــگران‌درگیــر چنیــن‌تقلیــد‌خاّقانه‌ای‌در
‌نمی‌توانســتند‌دریابند‌که‌درحال‌رقم‌زدن‌چه‌رویدادی‌هســتند؛‌رویدادی‌که‌-به‌تعبیر‌ هرگز
کات‌و‌ نائینــی-‌سرنوشــت‌دو‌تمــدن‌غربــی‌و‌اســامی‌را‌تعییــن‌خواهد‌کــرد.‌ازاین‌رو،‌ایــن‌محا
‌آن‌می‌افزاید.‌ ‌یک‌کنش‌تاریخی‌به‌دســت‌داده‌و‌بــر پیرنــگ‌نائینی‌اســت‌که‌چنیــن‌معنایی‌از
گاهی‌غربی‌ ‌تمدن‌غربی‌حاصل‌پیرنگ‌میان‌جنگ‌های‌صلیبی،‌سپس‌خودآ روایت‌نائینی‌از
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‌به‌همین‌ســیاق‌اســت:‌ ‌تمدن‌اســامی‌نیز )رنســانس(‌و‌نهایتــا‌پیشــرفت‌اســت.‌روایــت‌وی‌از
کتاب‌و‌سنت‌و‌نهایتا‌انحطاط‌و‌زوال‌تمدن.‌ ‌ جنگ‌های‌صلیبی،‌سپس‌اِعراض‌از

‌ریکور-‌ ‌نظر ‌این‌میان‌مفهوم‌تخیّل‌مولّد‌که‌ارتباط‌معنایی‌وثیقی‌با‌مفهوم‌استعاره‌از در
‌بخش‌پیشین‌ ‌ارسطو‌به‌عاریت‌گرفته-‌دارد،‌دارای‌نقش‌محوری‌است.‌چنان‌چه‌در که‌آن‌را‌از
‌کردن‌همسان‌ســازیِ‌اِســنادی‌۱ای‌اســت‌که‌موجد‌ آوردیــم،‌تخیّــل‌»عملیــات‌ترکیبــی‌و‌تصویر
،‌زمانی‌که‌مؤلف‌میان‌چندین‌واژه،‌پدیده‌یا‌رویدادی‌ نوآوری‌معنایی‌است«.‌به‌بیان‌روشن‌تر
‌ندارنــد،‌ارتباط‌معنایی‌و‌عِلّی‌برقرار‌ ‌ارســطو-‌معنای‌نزدیک‌و‌مربوطی‌با‌یکدیگر کــه‌-بــه‌تعبیر
‌قالب‌یک‌جمله‌خبری‌-که‌دارای‌مُسند‌ می‌کند،‌درواقع‌میان‌آنها‌همسان‌سازیِ‌اسنادی‌در
که‌ ‌قوه‌تخیّــل‌برمی‌خیزد‌چرا و‌مُســندالیه‌اســت-‌ایجاد‌می‌کنــد.‌چنین‌عملیات‌ترکیبــی‌ای‌از

‌معنای‌نزدیکی‌ندارند.‌ ‌ماهوی‌با‌یکدیگر ‌این‌ترکیب‌به‌طور عناصر
‌-علی‌رغم‌مقاومتــی‌که‌در‌ ‌معانــیِ‌دور درســت‌به‌دلیــل‌وجــود‌همین‌فرآینــد‌نزدیک‌ســازِ
‌ترادف‌معنایی‌ مقوله‌بندیِ‌متداول‌زبان‌وجود‌دارد-‌اســت‌که‌می‌توان‌تخیّل‌و‌اســتعاره‌را‌در
،‌خلق‌ایــن‌گزاره‌های‌خبری‌گونه‌های‌تازه‌منطقی‌می‌ســازد.‌به‌بیان‌ ‌ریکور ‌بــرد.‌به‌باور بــه‌کار
‌قالب‌زبانیِ‌مســند‌ ‌تخیّل‌مولّد‌ســاخت‌اســتعاریِ‌روابط‌میان‌پدیده‌های‌مختلف‌در ،‌کار دیگر
‌آن‌واژه‌ها‌ ‌می‌کند‌که‌در و‌مســندالیه‌اســت.‌این‌ساخت‌اســتعاری،‌فضای‌منطقیِ‌تازه‌ای‌را‌باز
معانــی‌جدیــدی‌پیدا‌می‌کنند.‌بدین‌ســان‌ایــن‌فضای‌منطقیِ‌تــازه‌یک‌کلّیتی‌برمی‌ســازد‌که‌
اجــزای‌آن‌بــه‌لحــاظ‌زبانی‌و‌منطقی-اســتدلالی‌به‌هم‌پیوســته‌و‌منســجم‌اند.‌گفتنی‌اســت‌با‌
که‌پیرنــگ‌نوعی‌ ‌تــرادف‌معنایــی‌اســت؛‌چرا ‌در ایــن‌تعریــف،‌تخیّــل‌هم‌چنیــن‌بــا‌پیرنــگ‌نیــز
‌و‌نامربوطی‌است‌که‌آن‌ها‌را‌یک‌جا‌ کنده،‌دور همسان‌ســازی‌اســنادیِ‌رویدادهای‌متعدّد،‌پرا

کنار‌هم‌می‌نشاند.‌ ‌ در
‌داشــت‌که‌نائینــی‌با‌گزینــش‌رویداد‌جنگ‌هــای‌صلیبی‌ بــا‌ایــن‌تفصیــل،‌می‌توان‌اشــعار
‌لوئیس‌اُ‌مینک-‌»یک_ ‌و‌-به‌تعبیر به‌منزله‌نقطه‌عطف‌پیشرفت‌و‌انحطاط‌توأمان‌با‌یکدیگر
جا_به_چنــگ_آوردن«‌آن‌بــا‌مفهوم‌حکمت‌عملی،‌تمدن،‌اصول‌سیاســات‌و‌شــریعت،‌نه‌تنها‌
‌آن‌ها‌را‌به‌واسطه‌نیروی‌تخیّل‌و‌استعاره‌به‌هم‌نزدیک‌کرده‌و‌ارتباط‌معنایی‌تازه‌ای‌ معانی‌دور
‌رابطــه‌عِلّی‌میان‌‌آن‌ها‌ ‌می‌کند،‌بلکه‌یک‌کلّیت‌منطقی-اســتدلالی‌ناشــی‌از میــان‌آن‌هــا‌برقرار

1. the productive imagination
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مف ‌حالِ‌گذشــته‌ ‌وی‌با‌همسان‌ســازی‌اســنادی‌میــان‌رویدادی‌که‌در برمی‌ســازد.‌بــه‌بیــان‌دیگر
کلّیِ‌منطقی- ‌داشــته‌و‌مجموعه‌مفاهیم‌فوق‌دســت‌به‌ایجاد‌یک‌نظام‌ )خاطره‌جمعی(‌قرار

‌است.‌ ‌آن‌رابطه‌علّی‌برقرار که‌میان‌عناصر استدلالی‌و‌زبانی‌می‌زند‌
گر‌ ‌متن‌آغازین‌تنبیه‌الامّه،‌گویای‌این‌همسان‌ســازی‌اســنادی‌یا‌پیرنگ‌اســت.‌ا سراســر
‌ایــن‌گزاره‌ها،‌ بــا‌تأمــل‌بیشــتری‌به‌گزاره‌های‌نخســت‌متن‌نائینــی‌بازگردیــم،‌درمی‌یابیم‌که‌در
‌شــده‌کــه‌درنهایت‌ میــان‌دو‌یــا‌چنــد‌پدیــده،‌اندیشــه‌و‌رویــداد‌تاریخــی‌ارتبــاط‌معنایی‌برقرار
‌روابــط‌علّی‌میان‌اجزای‌مختلف‌به‌دســت‌آمده‌اســت.‌به‌عنــوان‌مثال‌در‌ یــک‌کل‌منســجم‌از
‌انعقاد‌نطفه‌ گــزاره‌اســنادیِ‌اول،‌میــان‌جنگ‌هــای‌صلیبــی‌و‌حکمت‌علمــی‌)‌به‌منزله‌ســرآغاز
گاهی‌بی‌نصیــب‌بودند-‌ ‌این‌رویــداد‌از‌حکمــت‌و‌آ گاهــی‌درمیــان‌اروپاییــان(‌–‌زیــرا‌پیــش‌از آ
‌گــزاره‌اســنادی‌دوم،‌میان‌ همسان‌ســازی‌اســنادی‌و‌ارتبــاط‌معنایــی‌صــورت‌گرفته‌اســت.‌در
‌دیگری‌که‌عموما‌ ‌علوم‌مربوط‌به‌تمدن،‌حکمت‌عملی‌و‌سیاســت‌و‌امــور ‌علمــی‌آن‌ها‌در فقــر
ارتباط‌به‌منابع‌دینی‌دارند،‌همسان‌ســازی‌اســنادی‌و‌ارتباط‌معنایی-علّی‌برقرار‌شده‌است.‌

‌نیز‌همین‌فرآیند‌قابل‌رهگیری‌است. گزاره‌های‌دیگر ‌ در
‌اندیشــه‌نائینی‌و‌ ‌چنــان‌قوّتی‌در ،‌جالــب‌توجه‌اســت‌که‌این‌نظــام‌کلّی‌از ‌ســوی‌دیگــر از
‌عام‌اجتماعی‌یا‌فراروایت‌درآمده‌ ‌اســت‌که‌به‌صــورت‌یک‌تصور ‌هم‌فکران‌او‌برخوردار برخــی‌از
کــه‌ایــن‌تصــور‌ کاوی‌منطــق‌درونــی‌آن‌احســاس‌نمی‌کنــد؛‌چرا و‌مؤلــف‌نیــازی‌بــه‌توضیــح‌و‌وا
‌بدیهی،‌مســلّم‌و‌اقناعی‌تبدیل‌شــده‌اســت،‌کمااینکه‌بــرای‌مخاطب‌او‌نیز‌ بــرای‌او‌به‌یک‌امر
‌ایجــاد‌خاّقانه‌این‌همســازی‌های‌ ممکــن‌اســت‌چنین‌باشــد.‌گفتنی‌اســت‌گرچــه‌نائینــی‌در
‌ســکّوی‌ ‌اســت‌اما‌بایــد‌توجه‌داشــت‌که‌او‌بر اســنادی‌به‌واســطه‌نیــروی‌تخیّــل‌مولّــد،‌مبتکــر
همسان‌سازی‌های‌اسنادی‌پیش‌از‌خود‌)سنت(‌ایستاده‌است.‌درواقع‌مفاهیم‌یادشده‌فوق‌
‌دوره‌ ‌تاریخ‌اندیشــه‌و‌فلسفه‌سیاسی‌در نیز‌محصول‌همسان‌ســازی‌های‌اســنادی‌گذشته‌در
گزینش‌یک‌رویداد‌تاریخی‌ ‌ ‌از اســامی‌ایران‌هســتند.‌به‌عبارت‌دیگر‌همچنان‌که‌نائینی‌متأثر
‌کنار‌هم‌می‌نشــاند،‌پیشــینیان‌او‌ خــاص،‌آن‌را‌بــا‌مفاهیــم‌کلیــدی‌خاص‌-که‌اشــاره‌شــد-‌در
‌یک‌رویداد‌تاریخی‌یــا‌موقعیت‌تاریخی‌خود‌میان‌ ‌از ‌متأثر ‌فاســفه یا‌شــریعتمداران‌نیــز اعم‌از
مجموعــه‌‌یا‌چندین‌مفهوم‌به‌واســطه‌ی‌همسان‌ســازی‌اســنادی،‌رابطه‌علّــی‌و‌نهایتا‌نظامی‌

کرده‌بودند.‌ منطقی-استدلالی‌ایجاد‌
‌تاریخ‌فلســفه‌و‌اندیشــه‌ ‌برجســته‌ترین‌و‌مهم‌ترین‌همسان‌ســازی‌های‌اســنادی‌در یکی‌از
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‌دوره‌اسامیِ‌ایران‌را‌می‌توان‌میان‌حکمت‌عملی‌و‌شریعت‌دانست‌که‌میان‌این‌دو‌ سیاسی‌در
‌تعریف‌حکمت‌ به‌تدریج‌رابطه‌علّی‌برقرار‌شده‌است؛‌به‌طوری‌که‌اولا‌با‌افزایش‌نقش‌شریعت‌در
نظری‌و‌ثانیا‌استحاله‌حکمت‌عملی‌در‌حکمت‌نظری،‌حوزه‌ی‌مستقلی‌از‌شریعت‌برای‌دانش‌
و‌حکمت‌نظری‌و‌عملی‌باقی‌نمانده‌بود.‌باتوجه‌به‌این‌همسان‌ســازی‌اســنادی/پیرنگ‌میان‌
که‌ ‌می‌نمود؛‌چرا ‌اجتناب‌ناپذیر شریعت‌و‌حکمت‌عملی،‌پیرنگ‌سازی‌میان‌شریعت‌و‌تمدن‌نیز
‌اخص‌شــریعت‌فهمیده‌می‌شــد.‌پی‌گرفتن‌ ‌اعم‌الهیات،‌و‌به‌طور ‌به‌طــور تنهــا‌دانش‌تمدن‌ســاز

که‌از‌حوصله‌پژوهش‌پیش‌رو‌خارج‌است۱.‌ این‌بحث‌مجال‌مبسوطی‌می‌طلبد‌
‌تاریخ‌اندیشــه‌سیاسی-فلســفی‌دوره‌اســامیِ‌ ‌عقلی-فلســفی‌در به‌طورکلــی‌چشــم‌انداز
‌می‌دهد،‌با‌مدخلیت‌تدریجی‌و‌ ‌بــاب‌اخاق‌مدنی‌که‌تمدن‌را‌کانون‌توجــه‌خود‌قرار ایــران‌در
تامّ‌شــریعت‌در‌حکمت‌عملی‌به‌واســطه‌بســط‌مفهوم‌نوامیس‌-که‌از‌دستگاه‌فلسفی-نظری‌
‌این‌دگردیســیِ‌معنایی‌ناشــی‌از‌ ‌دگردیســیِ‌معنایی‌شــگرفی‌شــد.‌در ‌شــد-‌دچار ســینایی‌آغاز
ع‌ماهیتا‌بالعکس‌ ‌میان‌عقل‌و‌شــر همسان‌ســازی‌اســنادیِ‌جدید،‌نه‌تنها‌ارتباط‌تقدّم‌و‌تأخر
‌اعم‌الهیات‌متکفّل‌حکمت‌عملی‌-یعنی‌اخاق‌و‌سیاسات-‌گردید؛‌ شد،‌بلکه‌شریعت‌و‌به‌طور
‌ابن‌سینا‌و‌خواجه‌نصیرالدین‌طوسی‌)رک:‌اخاق‌ناصری،‌۱3۵6(، ‌به‌نحوی‌که‌قرن‌ها‌پس‌از
‌ارتبــاط‌علّــی‌میــان‌اخــاق‌مدنی‌و‌تمــدن‌به‌تدریج‌بــه‌محاق‌رفــت‌و‌با‌صعــود‌تدریجی‌نقش‌
‌بدیهیِ‌سیاسی-اجتماعی‌ شریعت‌در‌حکمت‌نظری‌و‌عملی‌و‌ارتقای‌آن‌تا‌سر‌حدّ‌یک‌تصور

گردید۲.‌ و‌الهیاتی،‌زمینه‌برای‌همسان‌سازی‌اسنادی/پیرنگ‌میان‌شریعت‌و‌تمدن‌فراهم‌

‌تاریخ‌فلسفه‌و‌اندیشه‌سیاسی،‌اشاره‌موجز‌به‌رأی‌ابوعلی‌مسکویه،‌فیلسوف‌اخاق‌قرن‌چهارم‌و‌پنجم‌ه.ق،‌ ‌بر ۱.‌با‌امعان‌نظر
‌مهم‌خود،‌»جاویدان‌خرد«،‌به‌جهانشمول‌بودن‌ ‌اثر ع‌در ‌نسبت‌میان‌عقل‌و‌شر ‌بحث‌از ‌باب‌تمدن‌شایان‌توجه‌است.‌وی‌در در
گون‌می‌دانست.‌قابل‌ گونا ‌اساسی‌فهم‌متقابل‌میان‌ملل‌ را‌عنصر ‌داشت‌و‌همین‌نیرو‌ گون‌نظر گونا عقل‌درمیان‌اقوام‌و‌ملل‌

:‌طباطبایی،‌جواد‌)۱39۲(.‌زوال‌اندیشه‌سیاسی،‌۱97-۱۸7. دسترسی‌در
کتاب‌ ‌این‌مطلب،‌معتقد‌است‌دلیل‌نام‌گذاری‌این‌ کید‌بر کتاب‌جاویدان‌خرد‌نگاشت‌ضمن‌تأ ‌ که‌بر ‌مقدمه‌ای‌ ‌محمد‌ارکون‌در
به‌جاویدان‌خرد‌نیز‌همین‌نکته‌است.‌وی‌درونمایه‌کتاب‌دیگر‌مسکویه،‌»تجارب‌الامم«‌را‌نیز‌همین‌موضوع‌می‌داند)مسکویه،‌
‌اخاق‌مدنی‌است،‌شریعت‌را‌ذیل‌اخاق‌مدنی‌و‌به‌ویژه‌در‌خدمت‌ که‌رساله‌ای‌در ‌»تهذیب‌الاخاق«‌ ۲۵3۵،‌پنج(.‌مسکویه‌در
ط‌و‌اعتدال‌را‌تعیین‌می‌کند‌و‌ ‌این‌باره‌می‌نویسد:‌»...‌و‌شریعت،‌همان‌چیزی‌است‌که‌توسُّ ‌پهنه‌مدینه‌می‌داند.‌وی‌در عدالت‌در
‌به‌تعاون‌و‌همیاری‌تمام‌نمی‌شود)مسکویه،۱6۲‌،۱3۸۱(«.‌در‌ که‌مردم‌به‌طَبَع‌مدنی‌هستند‌و‌عیش‌آنان‌جز سبب‌آن‌این‌است‌
‌نظر‌مسکویه‌شریعت‌در‌خدمت‌عقل‌بوده‌و‌مرجع‌تشخیص‌ ‌تأیید‌این‌مطلب‌معتقد‌است،‌در همین‌راستا،‌جواد‌طباطبایی‌در

سازگاری‌میان‌آنها‌نیز‌خود‌عقل‌است.
‌پژوهش‌دیگری‌خواهد‌آمد.‌ ۲.‌شرح‌پیرامون‌این‌بحث‌به‌‌تفصیل‌در
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مف ‌می‌کند.‌به‌عبارت‌ ‌این‌رو‌است‌که‌نائینی‌میان‌تمدن‌و‌دیانت‌شرعی‌ارتباط‌علّی‌برقرار از
‌وی‌محصــول‌مدخلیــت‌تاریخیِ‌ ‌نظر ‌پیرنــگ‌تمــدن‌و‌شــریعت‌در ،‌پیونــد‌علّــیِ‌ناشــی‌از دیگــر
‌و‌بدیهی‌اســت.‌بنابرایــن‌می‌توان‌گفت،‌ شــریعت‌در‌حکمــت‌عملــی‌به‌مثابه‌یــک‌اصل‌لایتغیّر
‌اوان‌مشــروطه،‌خود‌محصول‌همسان‌ســازی‌اسنادی‌و‌ ارتباط‌علّی‌میان‌شــریعت‌و‌تمدن‌در
ایجاد‌ارتباط‌علّی‌و‌درنهایت‌سامان‌منطقی-استدلالیِ‌تازه‌ای‌میان‌حکمت‌عملی‌و‌شریعت‌
‌زرّین‌فرهنگ‌ایرانی‌و‌اســامی-‌داشــت.‌به‌ ‌قرون‌ســوم‌تا‌پنجم‌هجری‌-عصر بود‌که‌ریشــه‌در
همین‌جهت،‌نائینی‌نه‌تنها‌درمقام‌آسیب‌شناســیِ‌انحطاط‌تاریخی‌تمدن‌ایرانی-اســامی‌تا‌
طلیعه‌مشــروطیت،‌درصدد‌بازتعریف‌رابطه‌تمدن‌و‌شــریعت‌با‌هدف‌پیراســتن‌دامن‌شریعت‌
‌روشــنفکران‌منتقد‌برمی‌آید،‌ ‌ســوی‌برخی‌از ‌علّت‌العلل‌خواندنِ‌ایدئولوژیکِ‌عقب‌ماندگی‌از از

‌دریچه‌همین‌رابطه‌علّی‌جستجو‌می‌کند.‌ ‌از بلکه‌ترقی‌و‌پیشرفت‌غرب‌را‌نیز
‌هم‌قطاران‌ ،‌وی‌با‌ایجاد‌چنین‌رابطه‌ی‌علّی‌ای‌که‌برای‌او‌-و‌برخی‌از به‌عبارت‌‌دقیق‌تر
‌اجتماعی‌بدل‌شــده‌بود،‌آن‌را‌تا‌ســر‌ ‌مســلّم‌و‌بدیهی‌در‌حوزه‌تخیّل/تصور وی-‌به‌یک‌تصور
‌توان‌توضیحی‌قابل‌توجهی‌برای‌رهگیری‌علت‌انحطاط‌ حدّ‌یک‌فراروایت‌برکشید‌که‌نه‌تنها‌از
‌اخص‌بهره‌مند‌اســت،‌بلکه‌چنین‌توانی‌برای‌ ‌اعم‌و‌ایران‌به‌طور تاریخــی‌جهان‌اســام‌به‌طــور
توضیــح‌پیشــرفت‌غربی‌ها‌را‌نیز‌خواهد‌داشــت.‌تــوان‌توضیحی‌آن‌انحطاط‌و‌این‌پیشــرفت‌با‌
‌تاریخ‌ فراروایــت‌دیگــری‌گــره‌می‌خورد‌کــه‌همانا‌تأثیرپذیــری‌غرب‌از‌حکمــت‌عملیِ‌شــرعی‌در
‌اینجا‌لازم‌اســت‌کــه‌نائینی‌پیشــرفت‌غربی‌ها‌ ‌ایــن‌نکته‌در تمــدن‌ایرانی-اســامی‌اســت.‌ذکر
‌وجــود‌رابطــه‌علّی‌میان‌تمدن‌و‌شــریعت‌-کــه‌از‌مدخلیت‌تاریخی‌شــریعت‌در‌ را‌هــم‌ناشــی‌از
حکمــت‌عملی‌برخواســته‌بود-،‌در‌چارچوب‌تمدن‌ایرانی-اســامی‌می‌دانــد‌نه‌وجود‌چنین‌
رابطه‌ای‌درمیان‌تمدن‌و‌دیانت‌مســیحیِ‌خودشــان‌که‌به‌ســبب‌عدم‌تشــریع‌یا‌تحریف‌کتب‌

‌دوران‌تاریک‌پیش‌از‌جنگ‌های‌صلیبی‌بودند.‌ ‌انحطاطی‌در گرفتار سماویه،‌خود‌
‌هم‌نشــاندنِ‌تمدن‌و‌ ‌کنــار ‌عملیات‌تألیفــی‌یا‌در ،‌پیرنــگ‌حاصــل‌از بــه‌عبــارت‌روشــن‌تر
شــریعت‌برای‌نائینی‌به‌مثابه‌یک‌پارادایم‌ذهنی‌مســلّطی‌است‌که‌هیچ‌چیزی‌نمی‌تواند‌آن‌را‌
‌این‌تألیف‌شوند.‌به‌همین‌دلیل،‌وی‌رابطه‌ برهم‌زده‌یا‌پدیده‌های‌دیگری‌جایگزین‌این‌دو‌در
گر‌چنین‌ کلّی‌می‌بیند.‌لذا‌ا ‌این‌پارادایم‌ ‌از‌چشم‌انداز ‌تمدن‌اروپایی‌را‌نیز تمدن‌و‌شریعت‌در
‌عدم‌تشریع‌ ‌تمدن‌اروپایی‌دیده‌نمی‌شــود،‌دلیلی‌جز رابطه‌علّی‌ای‌‌میان‌تمدن‌و‌شــریعت‌در
‌وی‌ ‌نظر ‌الهیــات‌مســیحی‌یــا‌تحریف‌کتــاب‌مقدّس‌نمی‌تواند‌داشــته‌باشــد؛‌نواقصی‌کــه‌از در
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‌می‌رســد‌ایضاح‌چگونگی‌تبدیل‌یک‌همسان‌سازی‌ ‌آن‌ها‌اســت.‌به‌نظر تمدن‌اســامی‌منزّه‌از
‌و‌مسلّم،‌نیازمند‌توضیح‌بیشتری‌است. ‌عام،‌لایتغیّر اسنادی/پیرنگ‌به‌یک‌تصور

‌تصورهای‌اجتماعی ب-2؛‌اصل‌بدیهیت‌در
‌تیلور،‌فصل‌چهارم‌کتاب‌مشهور‌خود،‌»عصر‌سکولار۱«‌را‌ذیل‌عنوان‌تصوّرهای‌اجتماعی‌ چارلز
‌و‌تخیّل‌اجتماعی‌اختصاص‌ ‌تصوّر ‌عنوانش‌مشــهود‌اســت-‌به‌بحث‌از مدرن‌۲-هم‌چنان‌که‌از
‌کورنلیوس‌کاســتوریادیس3- ‌مفهوم‌تصورهای‌اجتماعی‌که‌آن‌را‌از ‌بحث‌از ‌در می‌دهــد.‌تیلــور
فیلسوف‌یونانی-‌به‌عاریت‌می‌گیرد )Adams & Smith & Straume, 2012: 6(،‌به‌چگونگی‌
‌نظریه‌های‌ ‌اجتماعی‌غالب‌می‌پردازد‌که‌خود‌منشــأ‌ظهور تبدیــل‌یک‌نظریه‌بــه‌تخیّل/تصور
بعــدی‌می‌شــود.‌ایــن‌تصورهــای‌اجتماعــی‌به‌منزلــه‌مبنایــی‌بــرای‌مقدمــات‌منطقــیِ‌تولیــد‌
‌این‌کتاب‌آن‌است‌که‌چگونه‌یک‌نظریه‌و‌ اســتدلال‌تلقی‌می‌شــوند.‌مســأله‌محوری‌مؤلف‌در
‌معتقد‌است‌ ‌اجتماعی‌می‌شــود.‌تیلور متعاقب‌آن‌یک‌نظم‌هنجاری-اخاقی‌وارد‌حوزه‌تصوّر
‌هوگو‌گروســیوس‌و‌جان‌ نظــام‌هنجاری-اخاقــی‌و‌حتــی‌نظــام‌کیهانی-الهیاتی‌غــرب‌پیش‌از
‌قرون‌وســطی‌این‌نظم‌جای‌خود‌را‌به‌یک‌نظم‌دوجانبه،‌ ک،‌سلســله‌مراتبی‌بود‌اما‌پس‌از لا
‌و‌آزاد‌براســاس‌رعایــت‌اصــل‌امنیت‌جمعــی‌و‌مصالح‌عمومــی‌داد.‌به‌باور‌ ،‌برابــر منفعت‌محــور
‌یک‌کل‌منســجم،‌منضبط‌و‌غیرسلســله‌مراتبی‌ ‌ایــن‌نظــم‌حتی‌نظم‌کیهانی-الهیاتی‌نیز او‌در
‌دارند‌ ‌قرار ‌متقابل‌به‌یکدیگــر ‌یک‌ارتبــاط‌و‌نیاز فهمیــده‌شــد‌کــه‌طی‌آن‌تمامــی‌موجودات‌در

‌.)Taylor, 2007: 159-162(

‌روابط‌دوجانبه‌و‌غیرسلسله‌مراتبی‌در‌جامعه‌مدرن‌که‌ ‌تیلور ازاین‌رو،‌هم‌چنان‌که‌به‌باور
ک‌حاصل‌گردید‌و‌به‌حوزه‌تصور/تخیّل‌ ‌نظریه‌های‌حقوق‌طبیعی‌هوگو‌گروسیوس‌و‌جان‌لا از
‌دوران‌مــدرن‌انجامید‌که‌این‌نوع‌روابــط‌متقابل‌را‌ اجتماعــی‌وارد‌شــد،‌بــه‌تولد‌مفاهیمــی‌در
گــر‌چنین‌تصوری‌از‌ ‌به‌مثابــه‌نظــم‌هنجــاری‌جدید‌در‌دل‌خود‌مفروض‌داشــتند؛‌به‌طوری‌که‌ا
‌معنا‌تهی‌می‌شوند.‌با‌تدقیق‌در‌ ‌آن‌ها‌حذف‌کنیم،‌این‌مفاهیم‌از نظم‌هنجاریِ‌دوجانبه‌را‌از
‌دوره‌اسامیِ‌ایران،‌مدخلیت‌ ‌تاریخ‌اندیشــه‌و‌فلســفه‌سیاسی‌در این‌مطلب‌می‌توان‌گفت‌در

1. A Secular Age
2. Modern Social Imaginaries
3. Cornelius Castoriadis
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مف شریعت‌در‌حکمت‌عملی‌به‌تصور‌سیاسی-اجتماعی‌و‌الهیاتی‌‌غالبی‌بدل‌شد‌که‌مفاهیم‌تازه‌
گر‌مضامین‌یا‌ گزاره‌های‌فلســفی‌و‌شــرعی‌پدید‌آورد؛‌به‌طوری‌که‌ا یا‌روابط‌علّی‌جدیدی‌میان‌

‌معنا‌تهی‌می‌شوند.‌ کنیم،‌از ‌آن‌ها‌حذف‌ مفاهیم‌شرعی‌را‌از
‌تمــدن‌جدا‌کنیم،‌ضمن‌ویران‌شــدن‌ ‌اندیشــه‌نائینی،‌شــریعت‌را‌از ‌در گر به‌عنــوان‌مثــال‌ا
‌معنــا‌ نظــام‌منطقی-اســتدلالی‌و‌زنجیــره‌ی‌روابــط‌علّــی‌میــان‌گزاره‌هــای‌وی،‌مفهــوم‌تمــدن‌از
‌این‌نظام،‌تمدن‌بــدون‌الزامات‌و‌مقتضیات‌ ‌پدید‌آمده‌از ‌اســاس‌تصــور که‌بر تهی‌می‌شــود؛‌چرا
‌اینجا،‌ارتبــاط‌تنگاتنگــی‌با‌بدیهی‌ســازیِ‌روابط‌ ‌در شــریعت‌امــکان‌تحقــق‌نــدارد.‌‌مفهوم‌تصــور
،‌زمانی‌که‌یک‌ علّی‌حاصل‌شــده‌از‌طریق‌همسان‌ســازی‌اسنادی‌یا‌پیرنگ‌دارد.‌به‌عبارت‌دیگر
‌و‌دانــش‌بدل‌شــد،‌به‌منزله‌یک‌ ‌اهالی‌فکر ‌غالب‌درمیــان‌جامعه‌یــا‌انجمنــی‌از نظریــه‌بــه‌تصــور
‌تلقی‌می‌شود‌که‌به‌مثابه‌مبانی‌و‌مبادیِ‌نظریه‌پردازی‌های‌ اصل‌بدیهی،‌مسلّم‌و‌خدشه‌ناپذیر
از‌ بســیاری‌ اندیشــه‌ ‌ در عملــی‌ در‌حکمــت‌ شــریعت‌ لــذا‌مدخلیــت‌ قلمــداد‌می‌شــود.‌ بعــدی‌
‌یا‌اصل‌بدیهیِ‌پیشااســتدلالی،‌از_پیش_موجود‌ ‌به‌مثابه‌یک‌تصور تجدداندیشــان‌دینی‌معاصر
‌نائینی-‌مبادی‌ای‌تلقی‌شــده‌اســت‌که‌نیازی‌به‌اثبات‌و‌اقناع‌نداشــته‌و‌به‌ســان‌ یــا‌-بــه‌تعبیــر
بنیادی‌اســت‌که‌ســاختمان‌اســتدلال‌های‌فلســفی‌یا‌فقهی‌-یا‌به‌طورکلی‌هرگونه‌بینش‌و‌تفکر‌
‌آن‌بنا‌می‌شود.‌چنین‌تصوراتی‌که‌به‌دیوار‌ ‌باب‌سیاست‌و‌امرسیاسی‌به‌سهولت‌بر گاهانه-‌در آ
بلند‌‌طرح‌واره‌ســازی‌ها‌و‌پارادایم‌های‌روایی‌پیشــین‌)سنت(‌تکیه‌دارند،‌از‌چنان‌قوت‌و‌غنایی‌
برخوردارند‌که‌به‌ســرعت‌وارد‌حوزه‌بدیهیات‌می‌شــوند؛‌به‌طوری‌که‌غالبا‌برای‌هیچ‌خواننده‌‌ی‌
‌متن‌مواجه‌می‌شــود،‌محل‌پرســش‌و‌مناقشــه‌قرار‌ هم‌افــق‌بــا‌مؤلف‌کــه‌با‌چنیــن‌گزاره‌هایی‌در

نمی‌گیرد.‌

‌راستای‌روایت ب-۳؛‌استخدام‌شریعت‌در
‌این‌نکته‌ ‌اندیشــه‌سیاســی‌نائینــی،‌می‌توان‌بــر بــا‌عنایــت‌بــه‌توضیحات‌فــوق‌و‌محوریت‌روایت‌در
‌می‌گیرد.‌ اذعان‌داشــت‌که‌وی‌مفاهیم،‌قواعد‌و‌اصطاحات‌شــرعی‌را‌در‌خدمت‌روایت‌خود‌به‌کار
‌همسان‌ســازی‌اســنادی/پیرنگ،‌به‌تفصیل‌به‌ گزیرِ ‌به‌اهمیــت‌این‌موضوع‌به‌مثابــه‌پیامد‌نا نظــر
‌مهم‌ترین‌بخش‌های‌این‌رساله‌که‌بحثی‌پیرامون‌وظایف‌اصلی‌حکومت‌است،‌می‌پردازیم‌۱.‌ یکی‌از

‌پژوهش‌مفصّل‌تر‌ که‌به‌دلیل‌مجال‌اندک‌این‌پژوهش،‌آن‌ها‌را‌در ‌رساله‌تنبیه‌الامّه‌وجود‌دارد‌ ‌دیگری‌در ۱.‌نمونه‌های‌پرشمار
دیگری‌خواهم‌آورد.
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نائینی‌با‌عنایت‌به‌ضرورت‌و‌وجوب‌سلطنت‌برای‌حفظ‌شرف،‌استقال‌و‌دین‌جامعه‌می‌نویسد:‌
‌آن‌متفق‌اند‌که‌چنانچه‌ »بدان‌که‌این‌معنی‌نزد‌جمیع‌امم‌مُســلم‌و‌تمام‌عقای‌عالم‌بر
‌متوقف‌به‌ســلطنت‌و‌سیاســتی‌اســت؛‌خــواه‌قائم‌به‌ اســتقامت‌نظــام‌عالــم‌و‌تعیــش‌نوع‌بشــر
‌باشد‌ شخص‌باشد‌یا‌به‌هیئت‌جمعیه‌و‌چه‌آن‌که‌تصدّی‌آن‌به‌حق‌باشد‌یا‌اغتصاب،‌به‌قهر
‌بالضروره‌معلوم‌اســت‌که‌حفظ‌شــرف‌و‌استقال‌و‌قومیت‌ یا‌به‌وراثت‌یا‌به‌انتخاب.‌همین‌طور
‌قومی‌هم‌چه‌آن‌که‌راجع‌به‌امتیازات‌دینیه‌باشد‌یا‌وطنیه‌منوط‌به‌قیام‌امارتشان‌است‌به‌ هر
‌جهات‌امتیازیه‌و‌ناموس‌اعظم‌دین‌و‌مذهب‌به‌کلی‌نیســت‌و‌نابود‌خواهد‌

ّ
نوع‌خودشــان‌و‌الا

‌این‌جهت‌ بــود‌و‌هرچنــد‌به‌اعلی‌مدارج‌ثروت‌و‌مکنت‌و‌آبادانی‌و‌ترقّی‌مملکت‌نائل‌شــوند.‌از
‌شــریعت‌مطهره‌حفــظ‌بیضه‌اســام‌را‌اهم‌جمیع‌تکالیف‌و‌ســلطنت‌اســامیه‌را‌از‌ اســت‌کــه‌در
‌فرموده‌اند‌)تفصیــل‌این‌مطلب‌موکول‌به‌مباحث‌امامت‌و‌خارج‌ وظایــف‌و‌شــئون‌امامت‌مقرر
‌این‌مبحث‌است(.‌واضح‌است‌که‌تمام‌جهات‌راجعه‌به‌توقف‌نظام‌عالم‌به‌اصل‌سلطنت‌و‌ از

‌قومی‌به‌امارت‌نوع‌خودشان‌منتهی‌به‌دو‌اصل‌است: توقف‌حفظ‌شرف‌و‌قومیت‌هر
۱(‌حفــظ‌نظامــات‌داخلــه‌مملکــت‌و‌تربیت‌نوع‌اهالی‌و‌رســانیدن‌هر‌ذی‌حقــی‌به‌حق‌خود‌
‌وظایف‌نوعیــه‌راجعه‌به‌ ‌ذلــک‌از ‌تعــدّی‌و‌تطــاول‌آحــاد‌ملــت‌بعضهم‌علی‌بعــض‌الی‌غیر و‌منــع‌از

مصالح‌داخلیه‌مملکت‌و‌ملت.

‌ایــن‌بــاب‌و‌تهیــه‌قــوه‌دفاعیــه‌و‌ ‌حیــل‌معمولــه‌در ‌از ‌مداخلــه‌اجانــب‌و‌تحــذر ۲(‌تحفــظ‌از
‌ملل‌ ‌لســان‌متشــرعین‌حفظ‌بیضه‌اســام‌و‌ســائر ‌ذلک؛‌این‌معنی‌را‌در اســتعدادات‌حربیه‌و‌غیر

‌است،‌احکام‌ حفظ‌وطنش‌خوانند‌و‌احکامی‌که‌در‌شریعت‌مطهره‌برای‌اقامه‌این‌دو‌وظیفه‌مقرر

سیاسیه‌و‌تمدنیه‌و‌جزء‌دوم‌از‌حکمت‌عملیه‌دانند.

‌علم‌ ‌انتخاب‌حکمای‌کاملین‌در ‌ســاطین‌متقدمین‌فرس‌و‌روم‌در شــدت‌اهتمام‌عظما‌از
‌این‌جهت‌بوده،‌بلکه‌ ‌ترفع‌قاهرانه‌از ع‌از و‌عمل‌برای‌وزارت‌و‌تصدّی‌و‌قبول‌آنان‌هم‌با‌کمال‌تور
‌انبیا‌علیهم‌الســام‌و‌یا‌از‌ ‌قــوای‌نوعیه‌چــه‌از ابتــدای‌جعــل‌ســلطنت‌و‌وضع‌خراج‌و‌ترتیب‌ســایر
‌شــریعت‌مطهره‌هم‌با‌تکمیل‌ ‌بوده.‌و‌در حکما،‌همه‌برای‌اقامه‌این‌وظایف‌و‌تمشــیت‌این‌امور
نواقص‌و‌بیان‌شرایط‌و‌قیود‌آن‌بر‌همین‌وجه‌مفرد‌فرموده‌اند‌)نائینی‌و‌طالقانی،‌۸-6‌:۱3۵۸(«.
‌دو‌اصل‌و‌وظیفه‌ ‌قاعده‌شــرعیِ‌»حفظ‌بیضه‌اســام«‌را‌به‌هــر ‌آغاز ‌فقــره‌فــوق،‌نائینــی‌در در
‌ادامه‌به‌طور‌خاص‌وظیفه‌دوم‌-حفظ‌مملکت‌از‌ حکومت‌)government(‌مرتبط‌می‌داند‌اما‌در
‌ادبیات‌علمای‌مشروطه‌خواه‌قاعده‌ تجاوز‌خارجی-‌را‌به‌این‌قاعده‌مربوط‌می‌کند.‌به‌طورکلی‌در
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مف ‌دول‌بیگانه‌و‌خارجی‌ ‌تجــاوز شــرعی‌حفــظ‌بیضه‌اســام‌به‌معنــای‌حفظ‌کیان‌مملکت‌اســامی‌از
‌مطلع‌این‌فقره‌از‌ضرورت‌و‌وجوب‌عرفیِ‌تشکیل‌حکومت‌سخن‌به‌میان‌می‌آورد‌ است.‌نائینی‌در
‌ادامه‌مطلــب‌بدون‌هیچ‌توضیحی‌تکالیــف‌حکومت‌را‌در‌ ع‌اســت.‌در که‌وجه‌مشــترک‌عقل‌و‌شــر

محدوده‌قاعده‌شرعی‌حفظ‌بیضه‌اسام‌و‌تشکیل‌آن‌را‌جزو‌شئون‌امامت‌تلقی‌می‌کند.‌
‌این‌مقال‌اجتنــاب‌می‌کند‌اما‌با‌عنایت‌به‌طرح‌واره/ ‌تفصیــل‌بحث‌امامت‌در گرچــه‌او‌از
‌آرای‌فلســفی-کامی‌ کــه‌برگرفتــه‌از ‌تاریــخ‌اندیشــه‌سیاســی‌شــیعه‌ پارادایــم‌اصلــی‌امامــت‌در
‌و‌معاصر‌ ‌اســت‌و‌همچنین‌آرای‌اندیشــمندان‌دینی‌هم‌نظــر ابن‌ســینا‌و‌به‌ویــژه‌خواجــه‌نصیــر
‌آثار‌خود‌داشــته‌اند۱،‌می‌توان‌بــه‌درک‌نائینی‌از‌ بــا‌نائینــی‌کــه‌بحثی‌پیرامون‌مفهوم‌امامت‌در
مفهــوم‌امامــت‌به‌مثابه‌جایگاه‌کانونی‌نظام‌سیاســی‌مطلوب‌پی‌برد.‌با‌این‌حال،‌وی‌التفاتی‌
بــه‌منطــق‌و‌ماهیت‌متفاوت‌حکومت‌عرفی‌و‌حکومت‌کمال‌مطلوب‌شــیعی‌)امامت(‌مبذول‌
‌نمی‌گیرد‌که‌آیا‌ ‌نظر ‌وی‌پاســخی‌برای‌این‌پرســش‌احتمالی‌در نداشــته‌اســت.‌به‌عبارت‌دیگر
‌او-‌و‌این‌وظایف‌در‌حکومت‌اســامی‌ ‌عقای‌عالم‌-بــه‌تعبیر وظایــف‌اصلــی‌حکومــتِ‌مدنظرِ
‌نوع‌حکومتی‌ ‌شــئون‌امامت‌اســت،‌به‌تمامه‌مشترک‌است؟‌آیا‌می‌توان‌وظایف‌اصلی‌هر که‌از
‌او‌خواه‌قائم‌به‌شــخص‌باشــد‌یا‌به‌هیئت‌ را‌بــدون‌توجــه‌بــه‌خاســتگاه‌و‌ماهیت‌آن‌-به‌تعبیر
‌باشد‌یا‌به‌وراثت‌یا‌به‌انتخاب-‌ جمعیه‌و‌چه‌آن‌که‌تصدّی‌آن‌به‌حق‌باشد‌یا‌اغتصاب،‌به‌قهر

کرد؟‌ کارکردی‌یکسان‌ذیل‌قاعده‌حفظ‌بیضه‌اسام‌تلقی‌ دارای‌
‌ارجاع‌اســتعاری‌وی‌بــه‌حکومت/ ‌روایــت‌نائینــی،‌پاســخ‌مثبت‌اســت.‌این‌پاســخ‌در در
‌ادبیات‌علم‌سیاســت،‌ ســلطنت‌ایرانیــان‌و‌رومیــان‌قابل‌رهگیری‌اســت.‌پرواضح‌اســت‌که‌در
‌قانونی،‌فائقه‌و‌غیرقابل‌تقســیم‌اســت‌که‌اصلی‌مشــترک‌میان‌ ‌اقتــدار ‌بــر دولــت‌)state(‌ناظــر
‌ایــن‌منظــر‌ ‌تفــاوت‌در‌حکومــت  )government(هــای‌آن‌هــا‌اســت.‌لــذا‌از غ‌از دولت‌هــا‌فــار
نمی‌توان‌تفاوتی‌میان‌حکومت‌امامت‌شیعی‌و‌حکومت‌عرفی‌قائل‌شد.‌اما‌حکومت‌به‌مثابه‌
‌دولت‌در‌جامعه‌بســته‌به‌شــکل‌و‌ماهیتِ‌کارکرد،‌تصمیم‌سازی‌و‌ بازوی‌اجرایی‌و‌تصمیم‌ســاز
‌حالی‌است‌که‌نائینی‌حکومت‌شرعی‌و‌عرفی‌را‌ وظایف‌آن،‌آشکارا‌متفاوت‌خواهد‌بود.‌این‌در

‌می‌داند.‌ ‌تفاوت‌های‌احتمالی‌شان‌دارای‌دو‌وظیفه‌عمده‌و‌مشترک‌ذکر غ‌از فار

که‌از‌سامان‌ ‌رساله‌»اللئالی‌المربوطه‌فی‌وجوب‌المشروطه«‌ آرای‌شیخ‌محمداسماعیل‌محاتی‌در ۱.‌برای‌نمونه‌می‌توانید‌به‌
:‌زرگری‌نژاد،‌غامحسین‌)۱39۰(.‌ کنید.‌قابل‌دسترسی‌در ‌است‌مراجعه‌ منطقی-استدلالی‌مشترکی‌با‌رساله‌تنبیه‌الامّه‌برخوردار

رسایل‌مشروطیت)ج۲(،‌۲76-۲۰9.
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‌قوای‌ ‌پایان‌مطلب‌فوق،‌این‌گزاره‌که‌»ابتدای‌جعل‌سلطنت‌و‌وضع‌خراج‌و‌ترتیب‌سایر در
‌انبیــا‌علیهم‌الســام‌و‌یا‌از‌حکمــا،‌همه‌برای‌اقامــه‌این‌وظایف‌و‌تمشــیت‌این‌امور‌ نوعیــه‌چــه‌از
‌اساســی‌ترین‌وظایف‌حکومت‌امام‌معصوم‌به‌مثابه‌ ‌یکی‌از گر بوده«‌گویای‌این‌موضوع‌اســت.‌ا
‌تاریخ‌ حکومــت‌کمــال‌مطلــوب‌نائینی‌را‌تشــریع‌و‌اجرای‌شــریعت‌-باتوجه‌به‌جامعیت‌امــام‌در
‌است-‌بدانیم‌ اندیشــه‌سیاســی‌شــیعه‌که‌دربردارنده‌عقل‌نظری‌و‌عقل‌عملی‌توأمان‌با‌یکدیگر
‌اینجا‌با‌دو‌فرض‌مواجهیم:‌۱.‌میــرزای‌نائینی‌بدون‌التفات‌ ‌او‌اســت،‌پــس‌در کــه‌مفروض‌لایتغیّر
‌انواع‌حکومت‌یکسان‌می‌داند.‌این‌ به‌این‌وظیفه‌اساسی‌حکومت‌شرعی۱،‌وظایف‌آن‌را‌با‌دیگر
‌می‌رســد۲‌.۲.‌او‌میان‌وظایف‌حکومت‌شــرعی‌و‌وظایف‌حکومت‌عرفی‌رابطه‌ فرض‌بعید‌به‌نظر
‌به‌یک‌سری‌ ،‌برای‌نائینی‌وظایف‌شرعی‌و‌عرفی‌حکومت‌ناظر ‌می‌کند.‌به‌عبارت‌دیگر عِلّی‌برقرار
‌تفاوت‌های‌ماهوی‌شان‌به‌این‌ غ‌از ‌نوع‌حکومتی‌فار ‌وظایف‌عمومی‌است.‌بنابراین‌وقتی‌هر از

دو‌وظیفه‌بپردازند،‌هم‌وظیفه‌شرعی‌و‌هم‌وظیفه‌عرفی‌خود‌را‌انجام‌داده‌اند.‌
که‌این‌ فرض‌دوم،‌درســت‌محل‌طرح‌مفهوم‌همسان‌ســازی‌اسنادی/پیرنگ‌است؛‌چرا
‌یک‌ســو‌و‌ ‌اینجا‌قاعده‌حفظ‌بیضه‌اســام‌از پیرنگ‌اســت‌که‌میان‌دو‌امر/چیز‌محتمل‌که‌در
‌است،‌ارتباط‌علّیِ‌قطعی‌ایجاد‌ کارکرد‌عرفی‌حکومت‌)دو‌وظیفه‌اصلی‌حکومت(‌از‌سوی‌دیگر
کات‌اشــاره‌کردیم،‌این‌همسان‌ســازی‌ ‌مفهوم‌محا ‌از ‌به‌توضیح‌ریکور می‌کند.‌چنانچه‌پیش‌تر
اســنادی/پیرنگ‌اســت‌کــه‌ایــن‌دو‌قاعــده‌شــرعی‌و‌عرفــی‌را‌یکپارچه‌و‌یکســان‌کــرده‌و‌نهایتا‌
‌بــه‌موضــوع‌بنگریــم،‌ ‌ســطح‌کان‌تــر ‌در گــر ‌ا ‌آن‌یــک‌»کلّیــت«‌برمی‌ســازد.‌بــه‌عبــارت‌دیگــر از
‌اعم‌و‌همسان‌ســازی‌اســنادی/پیرنگ‌ می‌تــوان‌دریافــت‌که‌نائینی‌با‌واســطگیِ‌‌روایت‌به‌طور
‌دارد‌نه‌بــا‌مقدّمات‌ ‌وظایف‌اصلی‌حکومــت‌نظر ع‌در ‌اخــص،‌به‌همســویی‌عقــل‌و‌شــر به‌طــور
و‌اســتدلال‌های‌عقلی-منطقی.‌به‌عبارت‌دیگر‌-چنانچه‌اشــاره‌شــد-‌تخیّل‌مولّد‌که‌پیرنگ‌
‌وظایف‌اصلی‌حکومت‌برمی‌ســازد‌که‌باتوجه‌بــه‌خردپذیریِ‌آن‌ حاصــل‌آن‌اســت،‌روایتــی‌را‌از

توسط‌فرآیند‌فهمِ‌عملی‌به‌تأیید‌قوّه‌استدلالی-منطقی‌می‌رسد.‌

که‌نائینی‌دو‌وظیفه‌اصلی‌حکومت‌را‌به‌طور‌ ‌اصل‌بحث‌ایجاد‌نمی‌کند‌چرا ‌یا‌غیبت‌امام‌معصوم‌تفاوتی‌در گفتنی‌است‌حضور ‌.۱
اعم‌میان‌انواع‌مختلف‌حکومت‌ها‌مشترک‌می‌داند.‌‌

‌ادبیات‌علم‌سیاست‌باشد،‌می‌تواند‌انتظار‌ ‌که‌نائینی‌می‌بایست‌واقف‌به‌تفاوت‌ماهیت‌و‌کارکرد‌حکومت‌ها‌در ۲.‌گرچه‌این‌انتظار
‌زمان‌خود،‌اِشراف‌دقیقی‌به‌وظیفه‌اجرای‌شریعت‌ ناروایی‌تلقی‌شود‌اما‌بعید‌است‌وی‌درمقام‌یک‌مرجع‌تقلید‌برجسته‌و‌مشهور

‌نیست.‌ که‌در‌حکومت‌عرفی‌محل‌بحث‌و‌نظر ‌اساسی‌ترین‌وظایف‌حکومت‌امام‌معصوم‌نداشته‌باشد؛‌امری‌ به‌‌منزله‌یکی‌از



6363
نی

سی
 ح

ضا
یدر

 س
ی،

مد
اح

میر
ور 

ص
من

لّه  
الم

یه 
تنز

ه و 
لامّ

یه ا
تنب

ی 
وای

ش ر
وان

 خ
ی؛

اس
سی

شه 
دی

 ان
 در

یّل
تخ

ت و 
وای

م ر
هو

مف این‌سخن‌بدان‌معنی‌است‌که‌ایجاد‌رابطه‌علّی‌)این_همانی(‌میان‌قاعده‌شرعی‌حفظ‌
بیضه‌اســام‌و‌دو‌وظیفه‌عرفیِ‌اصلیِ‌حکومت‌به‌واســطه‌روایتی‌که‌نائینی‌از‌ضرورت‌و‌وجوب‌
تشــکیل‌حکومــت،‌وظایــف‌حکومــت‌و‌ارجاع‌اســتعاری‌به‌تجربــه‌حکمرانی‌ایرانیــان‌و‌رومیان‌
طــرح‌می‌کنــد،‌بــرای‌مخاطــب‌او‌قابل‌فهم‌شــده‌و‌معقــول‌می‌نماید.‌ارجــاع‌وی‌به‌حکومت/
‌راســتای‌پشــتیبانی‌از‌ ســلطنت‌ایرانیــان‌و‌رومیــان‌ماننــد‌ارجــاع‌وی‌به‌جنگ‌های‌صلیبی،‌در
‌وظایف‌اصلی‌حکومتِ‌پیشــینیان‌به‌مثابه‌حالِ‌گذشــته‌و‌همچنین‌اشــاره‌به‌یکی‌از‌ روایتی‌از
بزرگترین‌نابسامانی‌‌های‌زمانه‌او‌به‌مثابه‌حالِ‌حال‌)مشاهده‌بحران(‌است.‌با‌این‌وصف،‌این‌
‌ارجاع‌به‌یک‌واقعیت‌تاریخی‌چیزی‌را‌مراد‌می‌کند‌که‌ که‌او‌از ‌نوع‌استعاری‌است؛‌چرا ارجاع‌از

معنای‌لفظی-زبانی‌و‌مستقیم‌آن‌نیست.‌
‌خــود‌برای‌مخاطب‌ ‌نظر ‌راســتای‌توجیــه‌و‌فهم‌پذیرکــردنِ‌آنچه‌در ‌وی‌در بــه‌بیــان‌دیگر
‌اســام‌و‌رومیان‌ارجاع‌می‌دهد؛‌نه‌ارجاع‌مســتقیم‌ دارد،‌به‌حکومت/ســلطنت‌ایرانِ‌پیش‌از
‌در‌عرض‌حکومت‌های‌ بــه‌ماهیــت‌و‌نوع‌این‌حکومت‌ها.‌به‌همین‌دلیل‌وی‌ســیره‌انبیا‌را‌نیز
‌تفاوت‌های‌ غ‌از نامبــرده‌می‌نشــاند‌تا‌روایــت‌خود‌را‌به‌مثابه‌یک‌کلّیت‌برســازد.‌لذا‌نائینی‌فــار
ماهــوی‌حکومت/ســلطنت‌ایرانیــان،‌رومیــان‌و‌ســیره‌انبیا‌-که‌هیــچ‌اهمیتی‌بــرای‌او‌ندارد-‌
‌همیــن‌رابطه‌ایــن‌پیرنگ‌برای‌ ‌لوییــس‌اُ‌مینــک‌آن‌هــا‌را‌یکجا_در_نظر_می‌گیــرد.‌در بــه‌تعبیــر
شــارحین‌و‌مخاطبیــن‌بعــدی‌وی‌به‌ســان‌الگو‌و‌قاعده‌ای‌اســت‌کــه‌خود‌تابــع‌قاعده‌خاصی‌

‌آن‌به‌عنوان‌‌طرح‌واره‌سازی‌و‌سنت‌مندی‌یاد‌می‌کند.‌ ‌از که‌ریکور نبوده‌است؛‌چیزی‌
‌شــده‌میان‌کارکرد‌حکومت‌عرفی‌و‌حکومت‌شــرعیِ‌مدنظر‌ بنابرایــن،‌رابطه‌ی‌علّیِ‌‌برقرار
‌به‌همین‌ ‌نســبت‌میان‌حکمت‌عملی‌و‌شــریعت‌نیز ‌بحث‌از نائینی،‌روایی‌اســت.‌این‌مهم‌در
‌تحــت‌عنــوان‌مدخلیــت‌شــریعت‌در‌حکمت‌عملی‌ســخن‌به‌ منــوال‌اســت.‌چنانچــه‌پیش‌تــر
‌اینجــا‌نائینــی‌به‌وضــوح‌همسان‌ســازی‌اســنادی‌خــود‌میــان‌قاعده‌شــرعیِ‌ میــان‌آوردیــم،‌در
حفظ‌بیضه‌اســام،‌قاعده‌عرفیِ‌حفظ‌وطن‌و‌هردوی‌آنها‌با‌حکمت‌عملی‌را‌نشــان‌می‌دهد.‌
‌بدیهــی‌و‌مســلّم‌در‌ذهن‌او‌ ‌وجــود‌تصور میــرزای‌نائینــی‌بــدون‌هیــچ‌توضیحی‌-کــه‌گواهی‌از
اســت-‌احکام‌سیاســیه‌و‌تمدنیه‌)سیاســت‌مدن(‌به‌مثابه‌جزو‌دوم‌۱حکمت‌عملی‌را‌آشــکارا‌

‌توضیح‌ ‌در ۱.‌دلیل‌نائینی‌از‌جزو‌دوم‌دانستنِ‌سیاست‌مدن‌در‌حکمت‌عملی‌برای‌ما‌نامکشوف‌است.‌سیدمحمود‌طالقانی‌نیز
‌تاریخ‌اندیشه‌سیاسی‌و‌ که‌فاسفه‌و‌حکمای‌مسلمان‌در ‌حالی‌است‌ کرده‌است.‌این‌در ‌ این‌مطلب‌همین‌تقسیم‌بندی‌را‌تکرار

فلسفی‌دوره‌اسامیِ‌ایران‌عموما‌مراتب‌حکمت‌عملی‌را‌این‌چنین‌دانسته‌اند:‌۱.اخاق،‌۲.تدبیرمنزل‌و‌3.‌سیاست‌مدن.‌
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‌رســاله‌ ‌این‌توضیحــات‌می‌توان‌گفت‌نائینی‌در ‌بر ذیــل‌شــریعت‌معرفــی‌می‌کند.‌با‌امعــان‌نظر
‌وظایف‌عمده‌حکومت‌می‌گیرد‌ تنبیه‌الامّه‌مفاهیم‌و‌قواعد‌شرعی‌را‌به‌خدمت‌روایت‌خود‌از

‌پاسخ‌دهد.‌ تا‌ضمن‌اقناع‌مخاطب‌خود،‌به‌احتجاجات‌مخالفان‌مشروطیت‌نیز

نتیجه‌گیری
‌تخیّــل‌و‌روایت‌برخواســته‌از‌ ‌اســتطاعت‌تــاش‌نمود‌تــا‌نقش‌عنصــر پژوهــش‌پیــش‌رو‌بــه‌قدر
‌تقاطع‌اندیشــه‌و‌تاریخ‌نشــان‌دهد.‌فرضیــه‌این‌پژوهش‌ ‌بر ‌اندیشــه‌سیاســی‌بــا‌تمرکز آن‌را‌در
‌نظم‌منطقی-اســتدلالی‌اســت‌که‌با‌تکیه‌بر‌بخش‌نخست‌ ‌بر ‌تخیّل/تصور ‌تقدّم‌عنصر ‌بر دائر
‌مهم‌ترین‌و‌مشــهورترین‌رســاله‌های‌دوران‌جدید‌ایران- رســاله‌تنبیــه‌الامّه‌-به‌عنــوان‌یکی‌از
‌برخــی‌رویدادهــا‌و‌مفاهیــم‌پرده‌برمــی‌دارد،‌ ‌فهــم‌تاریخــی‌خــود‌از ‌آن‌محقــق‌نائینــی‌از کــه‌در
‌ایــن‌پژوهــش‌تاش‌شــد‌بــا‌به‌کارگیــری‌چارچوب‌ ،‌در پشــتیبانی‌می‌شــود.‌بــه‌عبــارت‌دقیق‌تــر
کات،‌ ‌و‌اســتخدام‌مفاهیمــی‌چون‌تخیّــل‌مولّد،‌اســتعاره،‌محا ‌پــل‌ریکور ‌نظــر نظــریِ‌روایــت‌از
‌باب‌ ‌در ‌تیلور ‌مباحث‌چارلز ‌از ‌طرح‌واره‌سازی،‌سنت‌مندی‌و‌همچنین‌مفهوم‌بدیهیت‌-متأثر
‌وهلــه‌اول‌به‌نقــش‌ایده‌ها‌و‌تصــورات‌پیشااســتدلالیِ‌نائینی‌ تصورهــای‌اجتماعــی‌مــدرن-‌در
در‌همسان‌ســازی‌های‌اســنادی/پیرنگ‌وی‌میان‌واقعیت‌های‌تاریخــی‌)جنگ‌های‌صلیبی(‌
و‌گزاره‌ها‌یا‌مفاهیم‌فلســفی‌یا‌شــرعی‌)نظیر‌حکمت‌عملی،‌تمدن‌و...(‌و‌همچنین‌میان‌خود‌
‌متن‌تنبیه‌الامّه‌ ‌آغــاز ایــن‌گزاره‌هــا‌یــا‌مفاهیم‌)حفظ‌بیضه‌اســام‌و‌وظایف‌عرفی‌حکومت(‌در

بپردازیم.‌
‌اندیشه‌سیاسی‌ ‌استدلال‌ها‌در ‌به‌ما‌نشان‌می‌دهد،‌سنگ‌بنای‌بسیاری‌از پژوهش‌حاضر
‌اخص‌را‌مفاهیمی‌شکل‌می‌دهند‌که‌ ‌اینجا‌استدلال‌های‌شرعیِ‌نائینی‌به‌طور ‌اعم‌و‌در به‌طور
‌تصورات‌تاریخی،‌سیاســی-اجتماعی‌و‌یا‌دینی‌بدل‌شــده‌اند‌که‌ به‌لحاظ‌تاریخی‌به‌جزوی‌از
‌معنای‌زبانی-لفظی،‌دارای‌معانیِ‌اســتعاری‌ غ‌از برای‌او‌غیرقابل‌مناقشــه‌اند.‌این‌مفاهیم‌فار
‌فرآیند‌همسان‌سازی/پیرنگ،‌ نیز‌هستند‌-که‌با‌عنایت‌به‌چارچوب‌نظریِ‌پژوهش-‌اغلب‌در
گرفته‌و‌زنجیره‌اســتدلا‌ل‌های‌بعدی‌به‌دنباله‌این‌معانی‌قرار‌ ‌ معنای‌دوم‌آن‌ها‌موردتوجه‌قرار
‌تصــورات‌پیشااســتدلالی،‌اســتعاری‌و‌روایــی،‌رابطه‌ می‌گیرنــد.‌بــا‌ابتنــای‌زنجیره‌اســتدلالی‌بر
‌دل‌آن‌شــکل‌ علّــی‌ای‌میان‌زنجیره‌اســتدلالی‌ایجاد‌می‌شــود‌که‌یــک‌نظم‌منطقی-عقانی‌از

می‌گیرد.‌
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مف ‌قامت‌ ‌و‌قلم‌بعــدی،‌در ایــن‌نظــم‌به‌‌تدریــج‌با‌افزودن‌اســتدلال‌ها‌توســط‌صاحبان‌فکــر
‌خــارج‌از‌محدوده‌آن،‌اندیشــه‌ورزی‌ ‌ســاحت‌نظر یــک‌ســنت‌یا‌پارادایــم‌غالب‌درمی‌آید‌که‌در
‌قالب‌ایده‌مدخلیت‌شــریعت‌در‌حکمت‌ ‌این‌مقال‌در ‌نخواهد‌بود؛‌موضوعی‌که‌در امکانپذیر
‌آن‌در‌همسان‌سازی‌اسنادی‌او‌میان‌شریعت‌و‌تمدن‌به‌تفصیل‌ عملی‌و‌تأثیرپذیری‌نائینی‌از
‌این‌نکته‌ ‌مهم‌ترین‌دســتاوردهای‌مفهوم‌روایت‌بایــد‌بر ‌پایان‌به‌عنــوان‌یکی‌از اشــاره‌شــد.‌در
‌تحلیــل‌منازعه‌میان‌ ‌توان‌توضیحــی‌قابل‌توجهی‌در کیــد‌کــرد‌که‌ایــن‌چارچوب‌مفهومــی‌از تأ
‌اســت.‌به‌عنوان‌مثال‌پاســخ‌به‌ اندیشــه‌ها‌و‌ایدئولوژی‌هــای‌متفــاوت‌و‌بعضا‌متضاد‌برخوردار
‌مشــروطه،‌علمای‌مشــروطه‌خواه‌و‌مشــروعه‌خواه‌)مانند‌میرزای‌ ایــن‌پرســش‌کــه‌چرا‌در‌عصر
‌دســتگاه‌اجتهادی‌و‌ ‌منابع‌یکســان‌در نائینــی‌و‌شــیخ‌فضــل‌الله‌نوری(‌علی‌رغــم‌برخورداری‌از
‌یکســو‌مشــروعیت‌شــرعیِ‌مشــروطه‌ ‌شــریعت(‌به‌نتایج‌متضادی -از دغدغه‌مشــترک‌)دفاع‌از
‌مفهوم‌روایت‌و‌تخیّل‌مولّد‌پاســخ‌ ‌ســوی‌دیگر‌حرمت‌مشــروطه-‌رســیدند،‌از‌چشــم‌انداز و‌از

شایسته‌ای‌می‌یابد.‌
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