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چکیده
‌دوره‌مشــروطه‌دغدغه‌این‌مقاله‌اســت.‌با‌توجه‌به‌زمینه‌های‌ ‌عمومی‌در شــکل‌گیری‌مفهوم‌خیر
‌عمومی‌دارند‌ ‌مفهوم‌خیر فکری‌و‌عملی‌دوران‌پیشامشــروطه،‌نخبگان‌این‌دوره‌چه‌تفســیری‌از
‌دوره‌پیشامشــروطه‌هنجار‌ ‌ارتباط‌با‌زمینه‌ها‌چه‌نتایج‌و‌الزاماتی‌به‌دنبال‌دارد؟‌در و‌فهــم‌آنهــا‌در
‌خیر‌ ،‌خیر‌سلطنت‌اسلامی‌است،‌سنت‌الهیات‌سیاسی‌و‌سیاست‌نامه‌ها‌از ‌مفهوم‌خیر مرسوم‌از
‌، ‌اساس‌روش‌شناســی‌هرمنوتیک‌کوئینتن‌اسکینر ســلطنت‌اسلامی‌پشــتیبانی‌نظری‌می‌کنند.‌بر
گذاری‌امتیازات‌به‌بیگانگان‌زمینه‌های‌ ‌روس،‌آشنایی‌ایرانیان‌با‌جهان‌جدید‌و‌وا شکست‌ایران‌از
‌دین‌ ‌ســلطنت‌و‌تفســیری‌از ‌نخبگان‌دوره‌مشــروطه‌خیر ‌را‌فراهم‌‌می‌کند.‌به‌باور ‌خیر ‌فهم‌از تغییر
‌عموم‌ترجیح‌داده‌اســت.‌انتقاد‌ ‌شــریعت‌را‌طرح‌می‌کرد‌در‌عمل‌خیــر‌خصوصی‌را‌بر‌خیر کــه‌خیــر
‌‌مفهوم‌ ‌علمای‌این‌دوره‌از‌خیر‌شریعت‌به‌شکل‌گیری‌تفسیر‌جدیدی‌از ‌ســلطنت‌و‌تفســیر از‌خیر
‌این‌اســاس‌نهضت‌مشــروطه‌اعتراضی‌علیه‌ ‌ملت«‌بود.‌بر ‌انجامیــد،‌کانون‌فهم‌جدید‌»خیر خیــر
‌از‌خیر‌ ‌ملت‌است.‌نزاع‌این‌سه‌تفسیر ‌ســنتی‌از‌خیر‌شریعت‌بر‌خیر ‌ســلطنت‌و‌تفســیر ترجیح‌خیر

‌قانون‌اساسی‌مشروطه‌منعکس‌شد. در
گان‌کلیدی:‌خیر‌عمومی،‌خیر‌شریعت،‌خیر‌سلطنت‌،‌خیر‌ملت،‌مشروطه. واژ
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مقدمه
‌دانــش‌سیاســی‌اســت.‌فلســفه‌سیاســی‌یکــی‌از‌ ‌مفاهیــم‌بنیادیــن‌در ‌عمومــی‌یکــی‌از خیــر
معیارهای‌ارزیابی‌مشــروعیت‌دولت‌را،‌رعایت‌مصالح‌عمومی‌می‌داند‌و‌توزیع‌عادلانه‌مصالح‌
و‌خیــرات‌عمومــی‌وظیفــه‌اصلــی‌دولــت‌مدرن‌شــمرده‌می‌شــود،‌اما‌معنــای‌ایــن‌واژه‌چندان‌
‌اساس‌ســنت‌ها،‌فرهنگ‌ها‌و‌زمینه‌ها،‌تفســیرهای‌متکثری‌پذیرفته‌است.‌ روشــن‌نیســت‌و‌بر
‌تاریخ‌سیاسی‌ایران‌است.‌در‌ ‌مقاطع‌عمده‌منازعه‌در ‌مشــروطه)قرن‌ســیزدهم‌قمری(‌از عصر
‌ســلطنت‌ســنتی‌فراهم‌ منازعه‌ای‌که‌به‌مدت‌چند‌دهه‌طول‌کشــید،‌مقدمات‌تحول‌ســاختار
‌و‌ ‌و‌تشخیص‌خیر ‌اقتدار‌سیاســی‌پادشاه‌کاسته‌‌شد‌و‌با‌تدوین‌قانون‌اساسی،‌تفسیر شــد‌و‌از

صلاح‌اجتماع‌به‌مجلسی‌شورای‌ملی‌سپرده‌شد.‌
‌مفهوم‌ ‌محور ‌بررســی‌این‌منازعه‌و‌نســبت‌عمل‌و‌نظر‌سیاســی‌بر کانون‌توجه‌مقاله‌حاضر
‌زمینه‌های‌منازعه‌این‌دوره،‌تبعات‌ناشی‌از‌جنگ‌های‌ایران‌و‌روس‌ »خیر‌عمومی«‌است.‌یکی‌از
گذاری‌امتیازات‌متعدد‌به‌کشــورهای‌بیگانه‌ ‌ممالک‌محروســه‌ایران‌و‌وا و‌جدایی‌بخش‌هایی‌از
‌آشــنایی‌نخبگان‌ایرانی‌با‌هنجارهــای‌حکمرانی‌جدید‌در‌ ‌این‌منازعه‌را‌باید‌در بــود.‌زمینــه‌‌دیگر
‌دادن‌خیر‌ ‌قــرار ‌نخبــگان،‌این‌حکمرانــی‌با‌محور ‌برخی‌از کشــورهای‌غربــی‌جســتجو‌کــرد.‌به‌بــاور
کرده‌است.‌ کانون‌تصمیم‌گیری‌های‌دولت،‌سعادت‌و‌آسایش‌شهروندان‌خود‌را‌تامین‌ ‌ ملت‌در
‌از‌ ‌مســتقر ‌کارآمــدی‌تفســیر زمینــه‌خارجــی‌و‌داخلــی‌منازعــه‌موجــب‌تردیــد‌نخبــگان‌در
‌ایران،‌در‌ ‌در ‌نخبگان‌ایرانی‌ایــن‌بود‌که‌ایدئولوژی‌مســتقر ‌برخی‌از مفهــوم‌»خیر«‌شــد.‌تصــور
‌»خیر‌عمومی«‌ترجیح‌ ‌شــخصی،‌گروهی‌و‌قومی‌را‌بــر مقــام‌تصمیم‌گیری‌و‌عمل‌سیاســی،‌خیر
‌بازاندیشــی‌ ‌مفهــوم‌خیــر ‌تفســیر می‌دهــد. نخبــگان‌دوره‌مشــروطه،‌طــی‌چنــد‌دهــه‌نــزاع،‌در
‌مشــکلات‌جامعه‌ ‌راهی‌برای‌برون‌رفت‌از ‌خیر ‌تفســیری‌جدید‌از می‌کردند‌تا‌با‌ارائه‌و‌اســتقرار
پیــدا‌کنند.‌پرســش‌این‌اســت‌کــه‌با‌توجه‌به‌زمینه‌هــای‌فکری‌و‌عملی‌دوران‌پیشامشــروطه،‌
‌ارتباط‌با‌زمینه‌ها‌چه‌نتایج‌و‌ ‌عمومی‌دارند‌و‌فهم‌آنها‌در ‌مفهوم‌خیر نخبگان‌چه‌تفسیری‌از
‌ملت«‌ ‌»خیر ‌محور ‌بر ‌خیر الزاماتــی‌به‌دنبــال‌دارد؟‌ادعای‌مقاله‌این‌اســت‌که‌مفهوم‌جدیــد‌از

گرفته‌است. ‌دوره‌پیش‌از‌مشروطه‌شکل‌ در

پیشینه‌پژوهش
‌عمومــی‌را‌مطرح‌کرده‌اســت،‌او‌کتاب‌»افکار‌ ‌خــود‌مفهوم‌خیر ‌لابــلای‌آثار فریــدون‌آدمیــت‌در
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ش ‌نشــده‌دوره‌قاجار«‌فصل‌کوتاهی‌را‌به‌بررســی‌ ‌منتشــر ‌آثار اجتماعی‌و‌سیاســی‌و‌اقتصادی‌در

‌دوره‌ناصری‌اختصاص‌داده‌اســت‌)آدمیت‌و‌ناطق،‌189‌:1356(.‌از‌ مجلس‌مصلحت‌خانه‌در
‌ســیدجواد‌طباطبایی،‌تشــکیل‌دولت‌ملی‌نیازمند‌اندیشــه‌ای‌اســت‌که‌مفاهیم‌بنیادین‌ نظر
آن‌دو‌مفهوم‌»ملت«‌و‌»مصلحت«‌باشد‌و‌چنین‌اندیشه‌ای‌تا‌دوران‌مشروطه‌زمینه‌ای‌برای‌
‌) ‌ایران‌معاصر ‌کتــاب‌»مفهوم‌قانون‌در تدویــن‌نیافــت‌)طباطبایی،‌138:121(.‌داود‌فیرحی‌در
کانون‌بحث‌او‌مصلحت‌و‌ اشاره‌هایی‌به‌نسبت‌مفهوم‌قانون‌و‌خیر‌مصلحت‌عمومی‌دارد‌اما‌

خیر‌عمومی‌نیست‌)فیرحی،‌131‌:1399(.

چارچوب‌نظری
‌نسبت‌ســنجی‌ ‌اســت،‌او‌در ‌دلمشــغولی‌های‌کوئنتین‌اســکینر ‌و‌عمــل‌سیاســی‌از نســبت‌نظــر
‌منازعه‌های‌مهم‌در‌حوزه‌روش‌شناسی‌است،‌تلاش‌ میان‌»متن‌گرایی«‌یا‌»زمینه‌گرایی«‌که‌از
‌کند.‌پرســش‌این‌اســت‌که‌آیا‌می‌توان‌آثار‌ می‌کند‌تا‌میان‌نظریه‌و‌عمل‌سیاســی‌نســبت‌برقرار
‌اساس‌منطق‌درونی‌و‌سازگاری،‌ ‌و‌مشــروطه‌را‌بصورت‌مســتقل‌و‌بر و‌اندیشــه‌های‌دوره‌قاجار
‌بســتر‌ ‌ایــن‌دوره‌را‌باید‌در ‌بررســی‌کــرد؟‌یا‌آثار انســجام‌و‌قــوت‌و‌ضعــف‌اســتدلال‌های‌این‌آثار
‌دو‌ ‌بــا‌انتقاد‌از اجتماعــی‌و‌سیاســی‌این‌دوره‌بررســی‌و‌معنا‌بخشــی‌کرد؟‌هرمنیوتیک‌اســکینر
رویکــرد‌متن‌گــرا‌و‌زمینه‌گــرا،‌رویکــرد‌ســومی‌را‌مطــرح‌می‌کنــد‌کــه‌می‌توانــد‌پیوندهــای‌نظریه‌و‌
‌اساس‌این‌رویکرد،‌متون‌دوره‌مشروطه‌ ،‌15‌:1393(.‌بر عمل‌سیاسی‌را‌توضیح‌دهد‌)اسکینر
‌تغییرات‌ ‌اجتماعی-سیاســی‌آن‌دوره‌مطالعه‌می‌شــود‌امــا‌به‌نقش‌اندیشــمندان‌در ‌بســتر در
‌ارتباط‌با‌روابط‌قدرت‌می‌تواند‌به‌تحول‌ ‌توجه‌می‌شــود.‌معانی‌جدیــد‌در معنایــی‌مفاهیم‌نیز

در‌عمل‌منجر‌شود.

‌سلطنت سیاست‌نامه‌و‌خیر
‌این‌دوره‌ ‌متون‌برجای‌مانده‌از ‌دوره‌پیشامشــروطه‌برجسته‌است‌و‌در دو‌ســنت‌حکمرانی‌در
‌قالب‌سیاست‌نامه‌است‌و‌دیگری‌سنت‌حکمرانی‌ فراوانی‌دارد؛‌یکی‌سنت‌حکمرانی‌ایرانی‌در
‌و‌مدافعــان‌آنان‌با‌این‌دو‌منبع،‌مشــروعیت‌ ‌قالــب‌شــریعت‌نامه.‌پادشــاهان‌قاجار اســلامی‌در
سلطنت‌قاجاریه‌را‌توجیه‌می‌کنند.‌سوال‌این‌است‌که‌سیاست‌نامه‌ها‌و‌الهیات‌سیاسی‌دوره‌

‌دارند؟ ‌مفهوم‌خیر پیشامشروطه‌چه‌دریافت‌و‌تفسیری‌از
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‌دوره‌پیشامشــروطه‌و‌خصوصــا‌دوره‌فتحعلی‌شــاه‌ ‌مکتوبــات‌برجــای‌مانــده‌از بخشــی‌از
‌فرهنــگ‌و‌ ‌از ‌متاثــر ‌اســت.‌ایــن‌آثــار سیاســت‌نامه‌ها،‌کتاب‌هــای‌تاریخــی‌و‌دیوان‌هــای‌اشــعار
گر‌ ‌اســلام‌اســت‌و‌تفســیری‌از‌حکمرانــی‌ایرانی‌ارائه‌می‌کنــد،‌این‌متون‌ا اندیشــه‌ایران‌پیش‌از
چه‌مفاهیم‌و‌اندیشه‌ایرانی‌را‌بازتولید‌می‌کند‌اما‌خلوص‌خود‌را‌از‌دست‌داده‌است‌و‌آمیخته‌
بــه‌منابع‌دوره‌اســلامی‌اســت،‌مفردات‌آن‌‌به‌ترتیبی‌اســت‌تــا‌بتوانند‌نظریه‌ای‌بــرای‌توجیه‌و‌
‌ســلطنت‌مطلقــه‌دوره‌اســلامی‌فراهــم‌آورد‌)طباطبایــی،‌378‌:1380-379(.‌بــه‌بــاور‌ دفــاع‌از
‌ایران‌اســت،‌ فریدون‌آدمیت‌اندرزنامه‌های‌قرن‌ســیزده‌امتداد‌ســنت‌سیاست‌نامه‌نویســی‌در
‌اعتبار‌ ‌محتوا‌نیز ‌نظر ‌نظر‌سبک‌نگارش‌قوت‌نوشته‌های‌سابق‌را‌ندارد‌و‌از با‌این‌تفاوت‌که‌از
‌آدمیت‌ســده‌ســیزدهم‌قمری‌دوره‌انحطاط‌ادب‌اندرزنویســی‌اســت،‌ ‌نظر گذشــته‌را‌ندارد،‌از

کم‌زمانه‌است‌)آدمیت،‌12‌:1356(.‌ ‌پذیرفتن‌نظام‌حا جهت‌عمومی‌این‌آثار
سیاســت‌نامه‌ها‌و‌متــون‌تاریخــی‌دوره‌فتحعلی‌شــاه،‌حفــظ‌ســلطنت‌یا‌ســلطان‌اســلام‌پناه‌را،‌
‌و‌مصلحت‌می‌دانند.‌شاه‌هم‌چون‌پیامبران‌برگزیده‌بلاواسطه‌خداوند‌است،‌آفریننده‌ بالاترین‌خیر
‌داده‌است‌)طباطبایی،‌297‌،1380(.‌ عالم،‌پیامبران‌و‌شاهان‌را‌فرمانروایان‌حفظ‌نظام‌احسن‌قرار
‌است،‌ممالک‌محروسه‌و‌جان‌و‌مال‌ حفظ‌ایران‌یا‌ممالک‌محروسه‌با‌وجود‌سلطان‌معنادار
رعیت‌ذیل‌ســلطان‌تعریف‌می‌شــود.‌برای‌پادشــاه‌چند‌وظیفه‌و‌مسئولیت‌شــمرده‌می‌شود‌
‌می‌شود.‌مهمترین‌آن‌حفظ‌نظم‌و‌امنیت‌ که‌همه‌آنها‌حول‌حفظ‌ســلطنت‌و‌ســلطان‌تفســیر

است.
‌اجتماع‌اســت‌و‌ســلطان‌برپا‌کننــده‌امنیت‌در‌ نظــم‌و‌امنیــت‌ضروری‌تریــن‌مصلحت‌و‌خیر
‌میرزا‌عباس‌ایروانی‌که‌رساله‌»چهار‌فصل‌سلطانی«‌را‌در‌سال‌‌1446قمری‌ ‌نظر ممالک‌است.‌از
که‌با‌ایجاد‌فتنه‌ ‌ممالک‌محروسه‌ایران‌نشان‌داده‌بود‌ نوشته‌است،‌تجریه‌تاریخی‌حکمرانی‌در
‌ســوی‌رقیبــان‌و‌ضعف‌پادشــاهان‌امنیت‌داخلــی‌می‌تواند‌برای‌چند‌دهه‌دســتخوش‌جنگ‌‌و‌ از
‌نخبگان‌و‌رعیت،‌ناامنی‌شــری‌مهیب‌و‌ ‌انظار ‌این‌رو‌در جدال‌داخلی‌برای‌کســب‌قدرت‌شــود‌از
سهمگین‌است‌و‌بدون‌وجود‌امنیت‌معاش‌و‌معاد‌مختل‌خواهد‌بود‌)میرزا‌آقاسی،‌251‌:1395(.
‌دیگر‌خیراتی‌که‌حول‌پادشــاه‌شکل‌می‌گیرد‌عدالت‌و‌دادگری‌است.‌عدالت‌مهمترین‌ از
فضیلت‌پادشــاه‌اســت‌و‌ســلطان‌به‌ســبب‌داشــتن‌عدالت‌مورد‌عنایت‌خداوند‌اســت.‌بنا‌به‌
‌رســاله‌تحفــه‌عباســی؛‌فضیلت‌عدالــت‌را‌همیــن‌کافی‌و‌برتــری‌این‌خصلت‌ نوشــته‌مــروزی‌در
‌از‌سلطان‌دادگر‌ ‌هم‌نپاشــد‌و‌پیکر ک‌از این‌حدیث‌وافی‌اســت‌که‌جســم‌پادشــاه‌عادل‌در‌خا
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کل 
ش ‌متلاشــی‌نگردد‌)مروزی‌خراســانی،‌168‌:1395(.‌آبادانــی‌نتیجه‌عدالت‌ ک{یکدیگر بــه‌زیر}خا

‌ادبیات‌مذهبی‌دارند‌و‌آبادانی‌را‌به‌متون‌دینی‌استناد‌ پادشــاه‌اســت.‌نوشته‌های‌دوره‌قاجار
‌بقای‌ می‌کننــد،‌نویســنده‌مشــکوه‌محمدیــه‌معتقد‌اســت‌کــه‌رییس‌مدینــه‌نقش‌اصلــی‌را‌در
‌داده‌است‌ ‌کرده‌است‌و‌دستور ‌عهده‌دارد‌و‌خداوند‌به‌آبادانی‌بلاد‌امر انسان‌و‌آبادانی‌بلاد‌بر

کنند‌)بی‌نام،‌19-18‌:1398(.‌ تخریب‌گران‌و‌بهم‌زنندگان‌نظم‌و‌نسق‌را‌تنبیه‌

‌شریعت الهیات‌سیاسی‌و‌خیر
‌آموزه‌های‌دینی‌اســلامی‌ الهیــات‌ســیاس‌دوره‌قاجاریــه،‌شــامل‌کلام،‌اخــلاق‌و‌فقه‌با‌تکیــه‌بر
کلام‌و‌اخــلاق‌بــه‌مثابــه‌دانش‌هــای‌ ‌درون‌آن‌ کــه‌در نظامــی‌اعتقــادی‌و‌نظــری‌می‌ســازند‌
پشــتیبانی،‌نظامــی‌هنجــاری‌را‌از‌طریق‌دانش‌فقه‌تولید‌می‌کند‌و‌تفســیری‌الهــی‌از‌حکمرانی‌
‌، ‌علمای‌دوره‌قاجار ‌و‌تفســیر ‌منظر ‌این‌حکمرانی‌ملزم‌می‌کند.‌از ‌تبعیت‌از دارد‌و‌مکفین‌را‌بر
»حفظ‌و‌اجرای‌شــریعت«‌والاترین‌خیر‌عمومی‌شــمرده‌می‌شــود.‌اجرای‌شریعت‌اسلامی‌خیر‌

،‌اجرای‌شریعت‌اسلامی‌خواهد‌بود.‌ ‌مقام‌تعارض‌با‌خیرات‌دیگر اعلا‌شمرده‌می‌شود‌و‌در
گــر‌عمل‌و‌ســلطنت‌با‌دین‌توام،‌شــود‌و‌ کشــفی‌بــا‌اشــاره‌بــه‌عمال‌و‌ســلاطین‌می‌گوید:‌ا
نظمی‌ایجاد‌کند‌که‌»مودی‌به‌اقامه‌نمودن‌و‌ترویج‌آن‌چه‌را‌که‌رســول‌تبلیغ‌فرموده‌اســت«‌
‌روایات‌به‌اسم‌امام‌عادل‌و‌سلطان‌عادل‌نام‌ گردد،‌چنین‌منصبی‌منصب‌امامت‌است‌که‌در
‌نامیده‌ ‌پادشــاه‌حافظ‌و‌مجری‌شریعت‌نباشد،‌آن‌سلطان،‌سلطان‌جائر گر برده‌شــده‌است،‌ا
می‌شود‌)کشفی،‌898‌:1381(.‌حفظ‌بیضه‌اسلام،‌حفظ‌نظامات‌اجتماعی،‌عدالت‌و‌دادگری‌
‌مفاهیم‌پرکاربرد‌در‌ و‌آبادانی‌ذیل‌خیر‌شریعت‌اسلامی‌طبقه‌بندی‌می‌شود.‌»بیضه‌اسلام«‌از
‌برده‌شده‌است،‌ ‌این‌مفهوم‌بکار ‌فقهای‌سابق‌نیز ‌آثار گر‌چه‌در ‌است،‌ا کتب‌فقهی‌دوره‌قاجار
‌در‌ ‌تشــویق‌مردم‌بــه‌حضور ‌علما‌در امــا‌به‌جهــت‌وقــوع‌دو‌جنــگ‌میان‌ایــران‌و‌روس‌و‌حضور
‌رفته‌است.‌میرزای‌ ‌به‌کار ‌این‌دوره‌تاریخی‌بیشتر ‌کیان‌اسلامی،‌این‌مفهوم‌در جنگ‌و‌دفاع‌از
‌مفهوم‌»بیضه‌اســلام«‌مصارف‌ ‌کتــاب‌»جامع‌الشــتات«‌با‌توضیح‌معنــای‌چندگانه‌از قمــی‌در

‌دانسته‌است‌)میرزای‌قمی،‌377-376‌:1371(.‌ ‌این‌راه‌را‌جایز وجوهات‌اسلامی‌در
‌هیچ‌شــرایطی‌ضرورت‌آن‌از‌ ‌بنیان‌های‌اساســی‌زندگی‌جمعی‌اســت‌و‌در نظم‌و‌امنیت‌از
‌بابت‌ضروت‌نظم،‌قانون‌ ‌اندیشمندان‌دوره‌قاجاریه‌وجود‌حکومت‌را‌از بین‌نمی‌رود،‌برخی‌از
‌نظم‌و‌قانون‌نباشد‌مردم‌مانند‌حیوانات‌ گر ‌کشفی‌معتقد‌است‌ا و‌امنیت‌می‌دانند.‌سید‌جعفر
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‌مردم‌به‌مقتضای‌طبایع‌و‌مقاصد‌خود‌ گر ‌را‌پاره‌می‌کنند.‌کشفی‌معتقد‌است‌ا وحشی‌یکدیگر
‌می‌درند‌و‌به‌افســاد‌و‌افنای‌یکدیگر‌ ‌و‌ماهیــان‌بحر ‌را‌به‌مثل‌ســبع‌برّ گــذارده‌شــوند،‌یکدیگــر وا
مشــغول‌می‌شــوند‌و‌عالم‌را‌هرج‌و‌مرج‌و‌نظام‌را‌مختل‌می‌کنند)کشــفی،‌892‌:1381(.‌میرزای‌
‌عالــم‌می‌داند‌و‌ قمــی‌بــا‌توصیــه‌شــاه‌بــه‌مهربانی‌و‌مــدارا‌با‌مــردم،‌پادشــاه‌را‌موکل‌خداونــد‌در
‌وظایف‌پادشاه‌می‌داند‌)میرزای‌قمی،‌376‌:1348(.‌ ‌ار محافظت‌و‌رسیدگی‌به‌امورات‌مردم‌از
‌و‌منشاء‌آبادانی‌است.‌ عدالت‌صفت‌کانونی‌سلطان‌شمرده‌می‌شود.‌سلطان‌رعیت‌پرور
‌»تعمیر‌ ‌پادشــاه‌عدالت‌پیشــه‌کند‌خلایق‌انصاف‌را‌رعایت‌می‌کنند‌و‌در گر ‌اوســت،‌ا آبادانی‌از
‌بــرکات‌عدالت‌ ‌زراعت‌و‌ترغیــب‌تجارت‌به‌اقصی‌الغایه‌کوشــند«‌و‌از بــلاد‌و‌ترفیــه‌عبــاد‌و‌تکثیــر
‌با‌برکت‌خواهد‌ ‌امن‌و‌امان‌خواهند‌بود‌و‌مملکت‌و‌خزانــه‌نیز پادشــاه‌این‌اســت‌که‌رعیــت‌در
‌می‌شوند،‌ ‌ممالک‌محروسه‌دور‌خواهد‌شد‌و‌دشمنان‌ناامید‌و‌مقهور شد،‌آبادانی‌و‌خرابی‌از

چنین‌رویه‌ای‌باعث‌زیاد‌شدن‌ملک‌و‌دوام‌سلطنت‌می‌شود‌)کشفی،‌257‌:1381(.‌

‌اعلی حفظ‌»مُلک«‌و‌»دین«‌خیر
‌اندیشه‌سیاسی‌ ‌اعلی‌در ،‌حفظ‌»مُلک«‌و‌»دین)تَشیع(«‌خیر ‌دوره‌فتحعلی‌شاه‌قاجار ‌آثار بنابر
‌متون‌این‌دوره‌قابل‌مشاهده‌ کثر ‌ا دوره‌قاجاریه‌است.‌»الملک‌و‌الدین‌توامان«‌این‌عبارت‌در
‌نخواهند‌بود،‌بدون‌دین‌سیاست‌قوام‌ است.‌دین‌و‌ملک‌دو‌برادر‌هستند‌که‌بدون‌هم‌پایدار
،‌453‌:1395(.‌سلطان‌ ع‌است)اسدالله‌بن‌عبدالغفار ندارد‌و‌سیاست‌مُلوک،‌تقویت‌کننده‌شر
‌هر‌ ‌این‌اساس‌حفظ‌سلطان‌اسلام‌پناه‌بر و‌مجتهد‌در‌حفظ‌دین‌و‌ملک‌حامی‌یکدیگرند.‌بر
‌به‌اذن‌نیســت.‌صلاح‌و‌حفظ‌ملک‌و‌دین‌خیر‌ ‌ســلطان‌نیاز ‌دفاع‌از مکلفی‌واجب‌اســت‌و‌در
‌دوره‌قاجاریه‌اســت.‌اعضای‌اجتماع‌برای‌ســلطان‌ اعلــی‌و‌نقطــه‌اتحاد‌ســلطان‌و‌مجتهد‌در
‌ذیــل‌حفظ‌ملک‌و‌ رعیــت‌و‌بــرای‌مجتهدیــن‌مکلف‌هســتند،‌حفظ‌جان‌رعیــت‌و‌مکلف‌نیز
‌می‌گیرد.‌ممالک‌محروســه‌ایران،‌ملک‌پادشــاهی‌و‌ســرزمین‌شــیعه‌اســت‌و‌حفظ‌ دیــن‌قــرار
‌می‌گیرد،‌پادشــاه‌خود‌را‌حافــظ‌ملک‌و‌دین‌و‌وابســتگانش‌ آن‌ذیــل‌حفــظ‌ملــک‌و‌دیــن‌قرار
‌اســلام‌و‌مقلد‌مجتهد‌می‌داند.‌جنگ‌های‌دوم‌ ‌پادشــاه‌را‌ســرباز می‌داند،‌مجتهد‌و‌فقیه‌نیز
‌مقابل‌تهدید‌مُلک‌و‌دین‌است.‌ ایران‌و‌روس‌)1318-1343قمری(‌اوج‌اتحاد‌شاه‌و‌علما‌در
‌مهمترین‌ابزار‌خود‌یعنی‌حکم‌جهاد‌اســتفاده‌کردند‌و‌مکلفان‌را‌به‌ ‌ایــن‌جنگ‌ها‌از علمــا‌در

کردند. جهاد‌دعوت‌
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کل 
ش ‌دوره‌پیشامشروطه ‌در زمینه‌های‌تحول‌مفهوم‌خیر

گــذاری‌امتیازات‌بــه‌بیگانگان‌ ‌روس،‌آشــنایی‌ایرانیــان‌بــا‌جهــان‌جدیــد‌و‌وا شکســت‌ایــران‌از
‌نخبــگان‌مانند‌عباس‌‌ ‌دوره‌پیشامشــروطه‌اســت.‌گروهــی‌از ‌در ‌تحــول‌مفهــوم‌خیر زمینه‌ســاز
‌یک‌به‌گونه‌ای‌ ‌هر ‌و‌میرزا‌حســین‌سپهســالار میــرزا،‌قائــم‌مقام‌فراهانی،‌میرزا‌تقی‌خان‌امیرکبیر
‌نخبگان‌که‌با‌جهان‌جدید‌آشــنا‌شده‌اند‌ ‌از ‌ســلطنت‌هســتند.‌گروه‌دیگر به‌دنبال‌احیای‌خیر
که‌علما‌آن‌را‌رهبری‌ ‌ گروه‌دیگر ‌ملت‌را‌طرح‌می‌کنند.‌ با‌انتقاد‌از‌خیر‌سلطنت‌و‌شریعت،‌خیر
‌دین‌ارائه‌ ،‌تفســیری‌از گذاری‌امتیــازات‌به‌بیگانگان‌و‌اوضاع‌کشــور کنــش‌بــه‌وا ‌وا می‌کننــد‌در

‌بگیرد. ‌نظر ‌ملت‌باشد‌و‌حقوق‌ملت‌را‌در که‌در‌خدمت‌خیر می‌کنند‌

‌روس‌و‌احیای‌سلطنت‌ملک الف؛‌شکست‌ایران‌از
‌دین‌را‌حفظ‌کند‌و‌با‌همه‌ ‌ملک‌و‌خیر ‌دوره‌فتحعلی‌شاه‌نتوانست‌خیر ‌در تفسیر‌مسلط‌از‌خیر
رشادت‌های‌سپاه‌ممالک‌محروسه‌ایران،‌جنگ‌با‌شکست‌ایران‌و‌انعقاد‌عهدنامه‌ترکمنچای‌
‌مُلک‌ممالک‌محروســه‌ایران‌جدا‌شــد‌که‌هم‌ملک‌پادشــاه‌بود‌ به‌پایان‌رســید.‌بخش‌هایی‌از
‌رعایا‌و‌مومنان‌به‌اســارات‌و‌بندگی‌ و‌هم‌بیضه‌اســلام‌محســوب‌می‌شــد،‌همچنین‌جمعیتی‌از
‌شــد‌ گذار ‌اســاس‌این‌قــرارداد‌خانات‌ایروان‌و‌نخجوان‌به‌دولت‌روســیه‌وا کافــران‌درآمدنــد.‌‌بر
‌و‌جمیع‌ )هدایت،1380،‌ج9،‌ب:‌7882(.‌پادشاه‌از‌جانب‌خود‌و‌ولیعهد‌تمامی‌اراضی‌و‌جزایر
‌و‌دریای‌خزر‌ ‌کوه‌قفقاز ‌میان‌حدود‌معینه‌و‌قلل‌بــرف‌دار ‌را‌که‌در قبایــل‌خیمه‌نشــین‌و‌خانــوار
‌تومان‌)پنج‌ ‌کرد.‌پادشــاهی‌ممالک‌محروســه‌ایران‌باید‌ده‌کرور گذار بود‌را‌الی‌الابد‌به‌روســیه‌وا
‌ولیعهدی‌ میلیون‌تومان(‌به‌روســیه‌به‌عنوان‌غرامت‌جنگی‌پرداخت‌کند‌و‌در‌عوض‌روســیه‌از

عباس‌میرزا‌و‌به‌سلطنت‌رسیدن‌او‌حمایت‌می‌کند‌)هدایت،1380،‌ج9،‌ب:‌7883(.‌
‌در‌جنگ‌و‌مواجهه‌بــا‌ارتش‌مدرن‌ عباس‌میرزا‌نایب‌الســلطنه‌فتحعلی‌شــاه‌بســبب‌حضــور
‌روایت‌ژوبــر‌چنین‌برمی‌آید‌کــه‌عباس‌میرزا‌ ‌متوجه‌نابســامانی‌ها‌شــد.‌از ‌دیگــر ‌از روس‌هــا،‌زودتــر
‌روس‌ ‌روس‌بود‌و‌با‌غم‌و‌اندوه‌در‌جســتجوی‌علــت‌‌ایران‌از ســخت‌تحــت‌تاثیر‌شکســت‌ایــران‌از
‌شــده‌اســت‌»اجنبی‌حرف‌بزن،‌بگو‌من‌چه‌باید‌ ‌ســخنان‌عباس‌میرزا‌مشــهور بود.‌‌این‌بخش‌از
‌عباس‌میرزا‌نشان‌می‌دهد‌عباس‌ ‌از ،‌95‌:1322(.‌روایت‌ژوبر ‌نمایم؟‌)ژوبر بکنم‌که‌ایران‌را‌هشیار
گاهی‌هایی‌دست‌یافته‌بود‌و‌تلاش‌می‌کرد‌با‌اسلوب‌و‌روش‌جدیدی‌مشکلات‌و‌مسایل‌ میرزا‌به‌آ

کند.‌همین‌پرسش‌ها‌را‌می‌توان‌طلیعه‌روی‌به‌جهان‌جدید‌دانست. ‌را‌بررسی‌ ایران‌آن‌روز
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‌نامه‌ قائــم‌مقــام‌فراهانــی‌ایده‌»ســلطنت‌مســتقله«‌را‌مطرح‌کرد.‌قائــم‌مقام‌فراهانــی‌در
کــره‌با‌دولت‌عثمانی‌رفته‌بــود.‌توصیه‌هایی‌دارد‌ ‌که‌برای‌مذا خــود‌بــه‌میرزا‌صــادق‌وقایع‌نگار
کن‌و‌حواس‌مجمــوع‌مطمئن‌حرف‌بزنید‌و‌ از‌جملــه‌اینکــه‌به‌او‌می‌گوید:‌»به‌قلب‌ثابت‌و‌ســا
هرچــه‌هــوای‌دلتان‌و‌صلاح‌دولتتان‌اســت‌همــان‌را‌بکنید«)قائم‌مقام‌فراهانــی،‌بی‌تا:‌7(. در‌
بینــش‌قائــم‌مقام‌قلمرو‌قدرت‌سیاســی،‌حوزه‌مصالح‌و‌خیرات‌عمومی‌اســت‌و‌او‌این‌ضابطه‌
اساســی‌را‌راهنمای‌عمل‌دیوان‌می‌داند،‌غایت‌حوزه‌مصالح‌عالی،‌تامین‌مصالح‌اســت‌و‌این‌

‌با‌توجه‌به‌منطق‌ویژه‌آن‌ممکن‌نیست‌)طباطبایی،‌163-162‌:1385(. جز
‌قصد‌داشت‌حکومت‌قانون‌ایجاد‌ ‌میرزا‌ملکم‌خان،‌امیرکبیر ‌روایت‌میرزا‌یعقوب‌خان‌پدر بنابر
‌نکته‌مهمی‌را‌نقل‌می‌کند،‌این‌گفتگو‌مربوط‌به‌دوران‌ ‌و‌گفتگوی‌خود‌با‌امیرکبیر ‌دیــدار کنــد،‌او‌از
‌می‌گوید:‌‌»خیال‌کنسطیطوسیون‌ ‌به‌کاشان‌تبعید‌نشده‌بود.‌امیرکبیر ‌است‌که‌هنوز عزال‌امیرکبیر
‌از‌ داشــت«‌گرچــه‌روس‌هــا‌مانع‌شــده‌و‌مجالــش‌ندادند‌)آدمیــت،‌86‌:1352(.‌طباطبایــی‌منظور
»کنسطیطوســیون«‌را‌ایجاد‌قانون‌اساسی‌می‌داند‌)طباطبایی،‌149‌:1385(.‌باتوجه‌به‌تحولات‌
‌ســلطان‌و‌سلطنت‌باید‌روش‌های‌جدیدی‌اخذ‌کرد.‌ جهانی،‌برای‌حفظ‌و‌بســط‌صلاح‌و‌خیر
ایــن‌روش‌هــا‌عمدتــا‌در‌حوزه‌عمل‌اســت.‌عبــاس‌میر‌زا‌به‌دنبــال‌تقویت‌نیروی‌نظامی‌اســت.‌
‌علما‌خارج‌کنــد،‌همچنین‌نهاد‌ ‌نفــوذ‌و‌اقتدار قائــم‌مقــام‌فراهانی‌تلاش‌می‌کند‌ســلطنت‌را‌از
‌بســط‌بروکراســی‌و‌دیوان‌ســالاری‌را‌دنبال‌می‌کند‌ ‌نهاد‌ســلطنت‌جدا‌کند.‌امیرکبیر وزارت‌را‌از
‌ملک‌و‌ســلطنت‌را‌دنبال‌ ‌طریــق‌ایجــاد‌نظــم‌و‌قانــون‌یعنی‌دولت‌منتظــم‌خیر ‌از و‌سپهســالار

می‌کند.‌‌‌

‌ملت آشنایی‌با‌جهان‌جدید‌و‌طرح‌خیر ب(‌
‌روس‌بــود.‌بعد‌از‌ ‌نتایج‌شکســت‌ایــران‌از اعــزام‌محصــلان‌بــرای‌تحصیــل‌علــوم‌جدید‌یکــی‌از
‌ســال‌‌1230قمــری‌چنــد‌محصــل‌بــرای‌تحصیــل‌به‌فرنگ‌اعــزام‌شــدند.‌میرزا‌ جنــگ‌اول‌و‌در
‌ســال‌‌1234 ‌فرنگ‌در ‌بازگشــت‌از صالــح‌شــیرازی‌یکــی‌از‌محصلان‌بود‌که‌مقیم‌لندن‌شــد.‌در
‌کرد.‌سفرنامه‌میرزا‌صالح‌ ‌را‌منتشــر قمری‌دســتگاه‌چاپ‌آورد‌و‌اولین‌روزنامه‌به‌نام‌کاغذ‌اخبار
‌بیرون‌بــه‌درون‌ایران‌می‌نگرد.‌طباطایی‌معتقد‌اســت‌میرزا‌ ‌اولیــن‌نوشــته‌هایی‌اســت‌که‌از از
‌کــرد‌و‌به‌صــورت‌جدی‌و‌ گاهــی‌و‌خردورزی‌به‌غرب‌ســفر صالــح‌نخســتین‌ایرانــی‌‌بــود‌کــه‌به‌آ
کرد‌تحولات‌جدید‌را‌فهم‌کند‌)طباطبایی،‌265‌:1380(.‌سفرنامه‌میرزا‌ اندیشه‌ورزانه‌کوشش‌
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کل 
ش ‌دوره‌ای‌اســت‌ صالــح‌نخســتین‌اثری‌اســت‌کــه‌تجددخواهی‌سیاســی‌را‌عرضه‌کــرد‌و‌آغازی‌بر

‌نتایج‌چنین‌ ‌از‌حکمرانــی‌ســنتی‌بــه‌حکمرانی‌جدیــد‌دانســت.‌از کــه‌می‌تــوان‌آن‌را‌دوره‌گــذار
ســفرنامه‌هایی‌نخبگان‌ایرانی‌با‌جهان‌جدید‌آشــنا‌شدند،‌و‌گفتگوهایی‌انتقادی‌با‌سنت‌آغاز‌

شد،‌روشنفکران‌از‌جمله‌منتقدان‌سنت‌بودند.‌

‌منفعت‌شخصی ب.۱(‌آخوندزاده‌و‌نفی‌سلطنت‌برمدار
‌اهل‌ایران‌هیچ‌کسی‌هست‌که‌نسبت‌به‌پادشاه‌محبت‌داشته‌و‌خواهان‌دوام‌سلطنت‌ »آیا‌از
‌منافع‌ملت‌سلطنت‌نمی‌کند،‌ و‌بقای‌سلســله‌او‌باشــد،‌سببش‌این‌اســت‌که‌پادشــاه‌به‌خاطر
‌نظــر‌ از فقــط‌به‌جهــت‌اغــراض‌نفســانیه‌خــود‌ســلطنت‌می‌کنــد«‌)آخونــدزاده،‌64‌:1357(.‌
‌دیگر‌خیر‌خصوصی‌ ‌اغراض‌نفســانیه‌یا‌به‌تعبیر آخوندزاده‌ســلطان‌بجای‌منافع‌ملت،‌به‌فکر
،‌بلکه‌قدرت‌شاه‌ خود‌است.‌او‌جنس‌قدرت‌پادشاه‌ایران‌را‌نه‌از‌جنس‌قدرت‌مشروع‌و‌اقتدار

‌ترس‌ملت‌و‌قدرت‌شاه‌را‌قدرت‌نامشروع‌می‌داند.‌ را‌ناشی‌از
عزت‌»مُلک«‌و‌»ملت«‌دغدغه‌آخوندزاده‌است.‌پرسش‌اصلی‌او‌این‌است‌که‌چرا‌ایران‌
‌دســت‌داده‌اســت‌)آخوندزاده،‌15‌:1357-16(.‌بخشــی‌از‌ ‌او‌عزت‌و‌عظمت‌گذشــته‌را‌از عصر
‌اسلام‌را‌برجسته‌می‌کنند‌ ‌انتقاد‌به‌آنها،‌ایران‌پیش‌از ‌است‌و‌در انتقادات‌او‌به‌سلاطین‌قاجار
‌ســایه‌ســلطان‌از‌ ‌اســلام،‌مردم‌زیر ‌ایران‌پیش‌از ‌دســت‌رفته‌اســت:‌‌»در ‌احیای‌عظمت‌از و‌در
‌عزت‌و‌آســایش‌زندگی‌می‌کردنــد،‌گدایی‌نمی‌کردند،‌در‌ ‌بودند‌و‌در نعمت‌هــای‌الهــی‌برخوردار
‌ایران‌محترم‌بودند‌و‌عظمت‌ســلاطین‌ایران‌کل‌آفاق‌را‌ ‌خارج‌از ‌آزاد‌بودند‌و‌در داخل‌کشــور

گرفته‌بود‌)آخوندزاده،‌16‌:1357(.‌ فرا‌
‌این‌رو‌تعبــد‌را‌نفی‌می‌کند‌و‌معتقد‌ ‌عقل‌حرکت‌کند‌از ‌مدار آخونــدزاده‌تــلاش‌می‌کند‌بــر
‌می‌شــود‌ ‌نفی‌»فقه«‌متمرکز اســت‌تعبد‌موجب‌تعطیلی‌تعقل‌می‌شــود‌او‌بصورت‌مشــخص‌بر
‌و‌ ‌علــم‌فقه‌راه‌تغییر ‌و‌نو‌شــدن‌می‌داند:‌»پس‌مادامی‌که‌در ‌و‌تغییر و‌ایــن‌دانــش‌را‌مانــع‌فکر
‌ارباب‌عقول‌و‌خیال‌امت‌اســلام‌بســته‌اســت‌این‌امت‌الی‌الاباد‌در‌ تبدیل‌و‌تجدید‌و‌تزیید‌بر
‌امکان‌نخواهد‌ عالــم‌تنــزل‌جاویــد‌خواهد‌ماند‌و‌بدبخت‌تریــن‌کل‌امم‌دنیا‌خواهد‌بــود‌و‌هرگز

که‌پا‌به‌عرصه‌ترقی‌بگذارد«‌)آخوندزاده،‌150‌:1357(.‌ داشت‌
‌امور‌ ع‌در ‌قانون‌شر ‌نفی‌حضور کید‌او‌بر ‌دغدغه‌های‌اصلی‌آخوندزاده‌است‌و‌تا قانون‌از
‌مرافعه‌ ‌کردن‌علمــا‌در‌حوزه‌شــخصی‌مومنــان‌دارد:‌‌»امر ‌منحصر کیــد‌او‌بــر حقوقــی‌اســت‌و‌تا
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‌گرفته‌جمیع‌ ‌دســت‌علمــای‌روحانیه‌بــاز ‌هــر‌صفحــه‌ای‌از‌صفحــات‌ایــران‌بالکلیه‌باید‌از را‌در
‌این‌علمای‌روحانیه‌ ‌مرافعه‌را‌وابسته‌به‌وزرات‌عدلیه‌نموده‌باشید‌که‌بعد‌از محکمه‌های‌امور
‌و‌روزه‌و‌وعظ‌و‌پیش‌نمازی‌و‌ ‌قبیل‌نماز ‌دینیه‌از ‌مرافعه‌مداخله‌نکنند.‌تنها‌امور ‌به‌امــور هرگــز
نکاح‌و‌طلاق‌و‌دفن‌اموات‌و‌امثال‌ذلک‌در‌دست‌علمای‌روحانیه‌بماند‌مثل‌علمای‌روحانیه‌

دول‌یورپ«‌)آخوندزاده،‌105‌:1351(.‌
‌و‌عمله‌علما‌ کر آخوندزاده‌علما‌را‌عامل‌جدایی‌ملت‌و‌ســلطنت‌می‌داند‌و‌ســلطان‌را‌چا
کرانند‌کــه‌باید‌احکام‌ دانســته‌اســت:‌»در‌حقیقت‌عمال‌ســلطنت‌نســبت‌به‌علمــا‌به‌منزله‌چا
ایشــان‌را‌مجری‌بدارند«‌)آخوندزاده،‌106‌:1351(.‌آخوندزاده‌فاصله‌یا‌تضاد‌ایجاد‌شــده‌میان‌
‌می‌داند‌و‌معتقد‌اســت‌باید‌میان‌ملت‌و‌ســلطنت‌اتحاد‌ایجاد‌شــود‌ ملــت‌و‌ســلطنت‌را‌مضــر
‌گذاشــتن‌دین‌و‌علمــا‌مقدور‌خواهــد‌بود:‌‌»نهایــت،‌منافع‌ملــت‌و‌آبادی‌ و‌ایــن‌اتحــاد‌بــا‌کنار
‌میــان‌ملــت‌و‌ســلطنت‌اتحــاد‌و‌الفت‌‌پیدا‌شــود‌و‌ مملکــت‌و‌وطــن،‌مقتضــی‌آن‌اســت‌کــه‌در
ســلطنت‌اســتقلال‌باطنــی‌و‌ظاهــری‌حاصل‌کند‌و‌خــودش‌تنها‌مرجع‌ملت‌گــردد‌و‌علما‌را‌در‌

‌اداره‌شریک‌نسازد‌)آخوندزاده،‌106‌:1351(. امور

‌اهالی‌مملکت کرمانی‌و‌خیر قاخان‌ آ ب.2(‌
‌و‌غلبه‌و‌لشکرکشــی‌و‌خونریزی‌بر‌ ‌این‌مدت}دوره‌اســلام{‌بــه‌زور »تمــام‌طبقــات‌ســلاطین‌در
‌ایشــان‌نه‌بــه‌انتخاب‌ملت‌بود‌نه‌به‌رضــای‌رعیت«)آقاخان‌ ‌از ایران‌مســتولی‌شــدند.‌یک‌نفر
کرمانــی‌)1270-‌1314ه.ق(‌را‌ کرمانــی،305‌:2000(.‌شــاید‌بتــوان‌ایــن‌جمــلات‌میــرزا‌آقاخــان‌
کانــون‌اندیشــه‌او‌دانســت.‌عقب‌ماندگــی‌ایران‌دغدغه‌کرمانی‌اســت‌و‌علت‌آن‌را‌ظلم‌و‌ســتم‌
‌نفع‌ ‌او‌پادشــاه‌و‌مجتهد‌نفع‌شــخصی‌را‌بر ‌نظر پادشــاهان‌و‌توجیه‌گری‌مجتهدان‌می‌داند.‌از
ملت‌ترجیه‌داده‌اند‌و‌حاصل‌آن‌ویرانی‌ایران‌بوده‌است.‌تلاش‌او‌یافتن‌راهی‌برای‌برون‌رفت‌

‌عقب‌ماندگی‌و‌پیمودن‌راه‌ترقی‌است. از
‌رســاله‌ ‌مهم‌میرزا‌آقاخان،‌رســاله‌"ســه‌مکتوب"‌اســت،‌این‌رســاله‌اقتباســی‌از ‌آثار یکی‌از
‌این‌رساله‌آقاخان‌کرمانی‌ایران‌باستان‌را‌مظهر‌ "مکتوبات"‌میرزا‌فتحعلی‌آخوندزاده‌است.‌در
‌تاســف‌می‌کند.‌ورود‌اســلام‌به‌ایران‌را‌ ‌فروریختن‌این‌عظمت‌ابراز شــکوه‌ایرانیان‌می‌داند‌و‌از

کرمانی،‌122‌:2000(. ‌بین‌رفت‌شکوه‌ایرانی‌می‌داند‌)آقاخان‌ مساوی‌اضمحلال‌و‌از
‌رســاله‌ســه‌مکتوب،‌»قرارداد‌اجتماعی«‌مبنای‌نظریه‌های‌حکمرانی‌مدرن،‌مورد‌توجه‌ در
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کل 
ش ‌اساس‌»قرارداد‌فرهنگ«‌تصویر‌ آقاخان‌اســت،‌تلاس‌او‌این‌اســت‌تا‌حکمرانی‌ایران‌باستان‌را‌بر

‌مثال‌هایی‌که‌ ‌قرارداد‌فرهنگ‌چیســت‌امــا‌از ‌کنــد‌هــر‌چند‌دقیقاً‌مشــخص‌نیســت‌مقصــود‌او‌از
آورده‌اســت‌چنین‌برداشــت‌می‌شــود‌که‌مجموعه‌قوانین‌دینی‌و‌ســنتی‌ایران‌باســتان‌است‌که‌
‌اساس‌چارچوب‌آن‌احکام‌حکمرانی‌کند،‌ هدف‌آن‌دادگســتری‌و‌عدالت‌اســت‌و‌پادشاه‌باید‌بر
موبدان‌نگاهبانان‌این‌احکام‌هستند:‌»موبدان‌را‌به‌ملازمت‌پادشاه‌وظیفه‌دایمی‌بود‌تا‌احکام‌
‌دادگســتری‌و‌عدل‌پــروی‌بیا‌گاهانند«‌ ‌اســرار و‌قوانیــن‌فرهنــگ‌را‌یــادآوری‌فرمایند‌و‌پادشــاه‌را‌از
‌بد‌مشخص‌ ‌کردار ‌اساس‌احکام‌فرهنگ‌ایران‌باستان،‌سزای‌هر )آقاخان‌کرمانی،‌123‌:2000(.‌بر
‌و‌بندبند‌و‌ذره‌ذره‌نگاشــته‌شــده‌بود«‌حقوق‌اسرا‌ ‌عملی‌جزا‌و‌ســزایی‌مقرر و‌»مضبوط‌بود‌و‌هر
‌امان‌بودند‌و‌جان‌ ‌یا‌مملکتی‌می‌کردند‌رعایا‌و‌غربا‌و‌سکنه‌آن‌بلاد‌در ‌فتح‌شهر گر محفوظ‌بود‌»ا

کرمانی،‌124‌:2000(.‌ ‌تطاول‌و‌چپاول‌لشکریان‌بود )آقاخان‌ و‌مالشان‌محفوظ‌از
‌آن‌تصمیمات‌مهم‌و‌تشــخیص‌ ‌می‌کنــد‌کــه‌در آقاخــان‌ایــران‌باســتان‌را‌به‌گونــه‌ای‌تصویــر
خیراتی‌که‌عموم‌رعایا‌با‌آن‌مرتبط‌هستند‌به‌صورت‌جمعی‌گرفته‌می‌شود‌و‌استبداد‌و‌خودرای‌
‌ایران‌باســتان‌ ‌در گــر ‌اســت‌که‌ا ‌ایــن‌باور ‌آن‌جایــی‌نــدارد.‌آقاخــان‌کرمانــی‌بــر بــودن‌پادشــاه‌در
گــر‌ کــم‌بــود:‌»ا ‌تصمیم‌گیری‌هــای‌مهــم‌حا پارلمــان‌نبــود‌امــا‌روح‌و‌روش‌پارلمــان‌و‌مشــارکت‌در
‌بــزرگ‌دولتی‌مثل‌جنگ‌با‌دشــمن‌و‌صلح‌ مجلــس‌پارلمنت‌نداشــتند،‌رســم‌ایشــان‌این‌که‌امور
‌مملکــت‌ســه‌مجلس‌تشــکیل‌می‌نمودنــد.‌در‌مجلس‌اول‌تمام‌بــزرگان‌دولت‌در‌ و‌قــراردادی‌در
‌نهایت‌هوش‌یاری‌تذکر‌همان‌کار‌ ‌می‌کردند‌و‌در‌مجلس‌دوم‌در مستی‌و‌سرخوشی‌تقاطی‌افکار
‌تطبیق‌می‌فرموند‌و‌ را‌می‌نمودند‌و‌در‌مجلس‌ســیم‌صورت‌این‌دو‌مجلس‌را‌نگاشــته‌با‌یکدیگر
‌می‌دادند«‌)آقاخــان‌کرمانی،‌126‌:2000(.‌آقاخان‌ ‌و‌اوســط‌را‌میزان‌کار‌خویش‌قرار اصلــح‌و‌اخیر
کتاب‌»بیان«‌ ‌ ‌دیگری‌طی‌می‌کند‌و‌تفســیری‌دینی‌با‌الهام‌از ‌رســاله‌هشــت‌بهشــت‌مســیر در

علی‌محمد‌باب‌عرضه‌می‌کند.

‌عامه ‌مبنای‌خیر ب.۳(‌ملکم‌خان‌و‌قانون‌گذاری‌بر
‌است‌که‌مفهوم‌»خیر‌ ‌نخبگان‌ایرانی‌دوره‌قاجار ملکم‌خان‌ناظم‌الدوله‌)1326-1249ه.‌ق(‌از
‌تنظیمات«‌یا‌ ‌رســاله‌های‌خود‌طرح‌کرده‌اســت.‌ملک‌خان‌رســاله‌»دفتــر و‌صــلاح‌عامه«‌را‌در
‌نگارش‌این‌رساله‌تشویق‌ »کتابچه‌غیبی«‌در‌سال‌1275-‌1277قمری‌نوشته‌است،‌هدف‌از
‌از‌طرفداران‌دولت‌منتظم‌ ناصرالدین‌شاه‌به‌انجام‌اصلاحات‌سیاسی‌و‌اداری‌است.‌ملکم‌نیز
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اســت‌اما‌تلاش‌می‌کند‌اختیارات‌پادشــاه‌را‌محدود‌و‌مقید‌کند‌و‌از‌جهت‌می‌توان‌او‌را‌مســیر‌
‌دولت‌منتظم‌به‌دولت‌مشروطه‌دانست. ‌از گذر

‌دارد.‌او‌با‌تقســیم‌ســلطنت‌به‌دو‌بخش؛‌ســلطنتی‌ ‌ســلطنت‌مطلق‌منظم‌نظر ملکــم‌بــر
‌دســت‌پادشــاه‌باشــد‌ســلطنت‌مطلقه‌می‌نامد‌و‌ســلطنتی‌را‌که‌ را‌که‌وضع‌و‌اجرای‌قانون‌در
اجرای‌قانون‌با‌شاه‌و‌وضع‌قانون‌با‌ملت‌باشد‌سلطنت‌معتدل‌می‌نامد.‌او‌سلطنت‌مطلقه‌را‌
مناســب‌ایران‌می‌داند.‌ســلطنت‌مطلق‌یا‌منظم‌اســت‌یا‌نامنظم.‌برای‌سلطنت‌منظم‌روس،‌
گر‌چه‌وضع‌قانون‌و‌اجرا‌ ‌این‌نوع‌حکومت‌ا نمســه‌)اطریش(‌و‌عثمانی‌را‌مثال‌آورده‌اســت.‌در
‌هم‌تفکیک‌می‌کند‌)ملکم‌خان:‌1381،‌الف:‌32(.‌ملکم‌ در‌دست‌پادشاه‌است‌اما‌این‌دو‌را‌از
‌کند‌ گذار ‌قانون‌گذاری‌و‌اجرا‌را‌در‌حوزه‌ای‌به‌شخصی‌وا ‌دو‌اختیار ‌پادشاه‌هر گر معتقد‌است‌ا
آن‌شخص‌صلاح‌شخصی‌را‌بر‌صلاح‌عمومی‌ترجیه‌خواهد‌داد‌)ملکم‌خان:‌1381،‌الف:‌33(.
‌رســاله‌تنظیمــات‌»مجموعــه‌قوانین‌تنظیمات‌ایــران«‌را‌تدوین‌کرده‌اســت.‌بر‌ ملکــم‌در
‌ســلطنت‌مطلق‌اســت‌و‌سلطان‌شاهنشــاه‌ایران‌است.‌ملکم‌ اســاس‌آن‌ترکیب‌دولت‌ایران‌بر
‌قانــون‌می‌کند،‌وضع‌و‌اجرای‌این‌قوانین‌حق‌شاهنشــاهی‌ اجــرای‌حکومــت‌ایران‌را‌مبتنی‌بر
‌عین‌ ‌ملکم‌محافظه‌کارانه‌اســت‌او‌در اســت‌)ملکم‌خان:‌1381،‌الف:‌38(.‌اصلاحات‌مورد‌نظر
‌نظر‌ حفظ‌ســلطنت‌و‌حق‌پادشــاه‌تلاش‌می‌کند‌حقوق‌ملت‌را‌وارد‌اندیشــه‌حکمرانی‌کند.‌از
‌این‌ ‌منظر ملکــم‌شــرط‌اول‌قانــون‌»بیــان‌اراده‌شاهنشــاهی‌و‌متضمــن‌صــلاح‌عامــه‌خلــق«‌از
‌بخش‌پیشــین‌و‌دوره‌فتحعلی‌شــاه‌گذشــت‌ ‌اســاس‌آنچه‌در پژوهش‌اهمیت‌ویژه‌ای‌دارد،‌بر
ع‌تابع‌اراده‌شاه‌و‌شریعت‌بود،‌ملکم‌با‌اضافه‌کردن‌قید»صلاح‌ ‌دو‌حوزه‌عرف‌و‌شر قوانین‌در
عامــه‌خلــق«‌اراده‌شــاه‌را‌قیــد‌می‌زنــد‌و‌آن‌را‌زمانــی‌مشــروع‌می‌داند‌کــه‌اراده‌شاهنشــاهی‌در‌

‌و‌صلاح‌ملت‌باشد‌)ملکم‌خان:‌1381،‌الف:‌38(.‌ راستای‌خیر
‌دفترچــه‌تنظیمــات‌»حقوق‌ملت«‌اســت،‌ملکم‌رعیتی‌که‌همــواره‌وظیفه‌مدار‌ بخشــی‌از
‌مقابل‌قانون‌ ‌بودنــد‌صاحــب‌حــق‌می‌داند‌و‌تــلاش‌می‌کند‌مفهــوم‌مســاوات‌در و‌تکلیف‌مــدار
‌کل‌ممالک‌ایران،‌در‌حق‌جمیع‌افراد‌رعایای‌ایران‌حکم‌مســاوی‌ را‌برجســته‌کنــد‌»قانــون‌در
‌رعایای‌ایران‌ ‌مناصب‌دیوانی‌حکم‌و‌حق‌مســاوی‌دارنــد«.‌»از دارد«،‌»آحــاد‌رعایــای‌ایران‌در
‌به‌حکم‌قانون«،‌ملکم‌همچنین‌عقاید‌اهل‌ایران‌را‌آزاد‌می‌داند‌ ‌نمی‌توان‌گرفت‌مگر هیچ‌چیز
‌راســتای‌دولــت‌مطلقه‌و‌منتظم‌ گر‌چه‌اندیشــه‌های‌ملکم‌در )ملکم‌خــان:‌1381،‌الــف:‌39(.‌ا

گرفته‌شود. ‌ ‌نظر است‌اما‌حقوق‌عامه‌مردم‌باید‌در
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ش ب.4(‌تاسیس‌شورای‌دولت‌و‌مصلحت‌خانه

‌یکی‌ ‌پژوهش‌حاضر ‌منظــر تاســیس‌دو‌مجلس‌»شــورای‌دولــت«‌و‌»مجلس‌مصلحت‌خانه«‌از
‌نهایت‌ ‌این‌نهادها‌در ‌عمومی‌اســت.‌زیر ‌و‌شــکل‌گیری‌خیر ‌مفهوم‌خیر ‌تغییر ‌نقاط‌عطف‌در از
‌فرایند‌تصمیم‌ســازی‌و‌تصمیم‌گیری‌ ‌اعضای‌اجتمــاع‌در ‌بــه‌مشــارکت‌تعداد‌بیشــتری‌از منجــر
‌کرد‌ ‌صــدارت‌برکنار ‌ســال‌‌1275قمــری‌میــرزا‌آقاخان‌نــوری‌را‌از می‌شــوند.‌ناصرالدیــن‌شــاه‌در
‌ســپرد؛‌داخله،‌خارجــه،‌جنگ،‌مالیــه،‌عدلیه،‌وظایــف‌و‌اوقاف‌ ‌را‌بــه‌شــش‌وزیــر و‌اداره‌کشــور
‌فرمانــی‌وظایفــی‌را‌بــرای‌»شــورای‌دولــت«‌تعییــن‌کرد:‌ )آدمیــت،‌54‌:1351(.‌شــاه‌فرمانــی‌در
‌دســت‌یــک‌شــخص‌)صدراعظــم(.‌برقرای‌ ‌قــدرت‌در ‌تمرکــز ترقــی‌آییــن‌مملکــت‌و‌ممانعــت‌از
‌مملکتی؛‌توجه‌به‌احوال‌عموم‌اهالی‌ممالک‌محروســه،‌تربیت‌دولت‌و‌ ‌امور نظــم‌و‌انتظــام‌در
‌وجوه‌خزاین‌و‌رفاه‌رعیت‌)آدمیت،‌55‌:1352(.‌مجلش‌شــورای‌دولتی‌همراه‌ مملکت‌و‌توفیر

با‌تحولاتی‌بوده‌است‌و‌چند‌دوره‌تعطیل‌و‌فعال‌شده‌است.
‌ســال‌‌1276قمری‌تشــکیل‌شد.‌شاه‌ ‌ناصرالدین‌شــاه‌در »مجلس‌مصلحت‌خانه«‌به‌دســتور
‌اموری‌که‌متضمن‌صــلاح‌دولت‌و‌ازدیاد‌آبادی‌مملکت‌ ‌ایجــاد‌مصلحت‌خانه‌را‌گفتگو‌در هــدف‌از
کران‌حضرت‌و‌عقلای‌مملکــت‌و‌صاحبان‌افکار‌صائبه،‌ دانســته‌اســت؛‌همچنین‌»اذن‌دادیــم‌چا
‌آن‌مجلس‌بیــان‌نمایند«‌ ‌نمــوده‌باشــند‌در ‌خلــق،‌تدبیر آنچــه‌بــرای‌منافــع‌مملکــت‌و‌صلاح‌امور
‌مورد‌ ‌موضوعات‌مختلفی‌مشورت‌کرد‌و‌تصمیم‌گرفت؛‌در )آدمیت،‌58‌:1352(.‌مصلحت‌خانه‌در
‌و‌چیزهایی‌که‌مایه‌ ،‌علف،‌نمک،‌پیــاز ،‌ماننــد‌گنــدم،‌جو،‌هیزم،‌کاه،‌زغال،‌چــوب،‌تیر ارزاق‌شــهر
‌اســت«.  ‌مکان‌مجاز ‌جا‌و‌هر ‌هر آســایش‌مردم‌اســت‌وجوه‌گمرکی‌نداشــته‌و‌خرید‌و‌فروش‌آن‌در
کید‌کرد«‌)آدمیت‌و‌ناطق،‌202-200‌:1352(. ‌ادامه‌آبله‌کوبی‌تا همچنین‌مجلس‌مصلحت‌خانه‌بر
‌می‌گرفتند‌و‌مصوبات‌ ‌نظــر گر‌چه‌منویات‌پادشــاه‌را‌در شــورای‌دولتــی‌و‌مصلحت‌خانــه‌ا
‌می‌رسد‌مولفه‌های‌جدیدی‌را‌وارد‌سنت‌حکمرانی‌ آنها‌باید‌به‌توشیح‌شاه‌می‌رسید‌اما‌به‌نظر
کــرده‌اســت،‌»مصلحــت‌عامه«‌یا‌»مصلحــت‌خلق«‌مهمترین‌مولفه‌اســت‌کــه‌تصمیمات‌باید‌
‌روندهای‌بعدی‌ گر‌چه‌تشخیص‌مصالح‌عامه‌به‌عهده‌پادشاه‌است‌اما‌در ‌گیرد‌ا حول‌آن‌قرار
‌می‌شود.‌نکته‌دوم‌توجه‌به‌تاسیس‌ گذار ‌مشــروطه‌تشــخیص‌مصالح‌به‌خود‌اشــخاص‌وا و‌در
نهادها‌اســت،‌تشــکیل‌مجالس‌شــورای‌دولتی‌و‌مصلحت‌خانه‌و‌تشــکیل‌چندین‌وزارت‌خانه‌
ورود‌حکمرانــی‌ایــران‌بــه‌مرحلــه‌جدیدی‌اســت‌که‌تلاش‌می‌کنــد‌از‌حکمرانی‌فردی‌کاســته‌و‌
حکمرانــی‌نهــادی‌را‌ایجــاد‌کنــد.‌نکته‌ســوم‌اندیشــه‌وضع‌قانــون‌موضوعه‌اســت‌مصوبات‌دو‌
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گر‌چه‌منشــا‌ایــن‌قوانین‌اراده‌پادشــاهی‌اســت‌اما‌اولین‌ مجلــس‌تبدیــل‌به‌قانون‌می‌شــوند‌ا
کردن‌قانون‌موضوعه‌را‌بنیان‌می‌گذارد. گام‌های‌نهادی‌

کلمه‌)قانون( ‌پایه‌یک‌ ‌بر ب.5(‌مستشارالدوله‌و‌تنظیم‌خیر
‌موقعیت‌میانه‌و‌پل‌ســازی‌قرار‌ ‌نخبــگان‌دوره‌قاجاریه‌اســت‌که‌در میــرزا‌یوســف‌)1239-1311ق(‌از
‌کارگزاران‌دولت‌با‌دنیای‌جدید‌موجب‌اختلاف‌و‌فقدان‌فهم‌مشترک‌میان‌ دارد.‌آشــنایی‌نســلی‌از
‌و‌بدعت‌تلقی‌کند‌و‌نگاه‌جدید‌نظم‌سنتی‌ آنان‌و‌علمای‌سنتی‌شد.‌نگاه‌سنتی‌نظم‌جدید‌را‌کفر
‌این‌ را‌خرافــه‌و‌ضدعقــل‌و‌تجربه‌می‌دانســت‌)فیرحی،‌178‌:1399-179(.‌اندیشــه‌میرزا‌یوســف‌در
‌فرانســه‌بوده‌اســت‌و‌به‌لندن‌و‌روسیه،‌ فضا‌طرح‌شــد.‌میرزا‌یوســف‌هشــت‌ســال‌کنسول‌ایران‌در
‌دنیای‌جدید‌سوالاتی‌در‌ ‌کرده‌است،‌سوال‌او‌این‌است‌و‌از‌مشاهدات‌خود‌از نمسه‌و‌عثمانی‌سفر
ذهن‌او‌ایجاد‌شــده‌اســت:‌»بنیان‌دین‌اســلام‌مبنی‌بر‌عدل‌و‌انصاف‌اســت...‌پس‌چرا‌ما‌اینچنین‌
‌داشته‌ایم؟‌)مستشارالدوله،‌37-36‌:1382(.‌ ‌عالم‌ترقی‌خود‌را‌دور ‌از عقب‌مانده‌و‌چرا‌این‌طور

گاهی‌پیدا‌کرده‌اســت‌و‌چرایی‌عقب‌ماندگی‌ میرزا‌یوســف‌به‌وضعیت‌عقب‌مانده‌ایران‌آ
‌لندن‌ ‌ایران‌در دغدغه‌و‌مســاله‌او‌شــده‌اســت.‌میرزا‌یوســف‌دغدغه‌خود‌را‌با‌ملکم‌که‌ســفیر
‌پاســخ‌او‌می‌گوید:‌»بنیان‌و‌ ‌این‌معنی«‌را‌می‌پرســد؛‌ملکم‌در ‌میان‌می‌گذارد،‌و‌»ســرّ اســت‌در
‌با‌یــک‌کلمه‌این‌همه‌ اصــول‌نظــم‌فرنگســتان‌یک‌کلمه‌اســت...گفتم‌چگونه‌یــک‌کلمه؟‌مگر
ترقیــات‌می‌توانــد‌حاصل‌بشــود؟‌آن‌یک‌کلمه‌چیســت؟‌گفت:‌یک‌کلمه‌کــه‌جمیع‌انتظامات‌
‌آن‌منــدرج‌اســت‌کتاب‌قانون‌اســت‌کــه‌جمیع‌شــرایط‌و‌انتظامــات‌معمول‌بها‌ فرنگســتان‌در
‌اســت‌و‌دولت‌و‌امــت‌معا،‌کفیل‌بقای‌آن‌ ‌و‌مســطور ‌آن‌محرر ‌دنیویه‌تعلق‌دارد،‌در کــه‌بــه‌امور

است«‌)مستشارالدوله،‌39-38‌:1382(.‌
‌نظر‌جایگاه‌نزد‌فرانسویان‌ ‌فرانسه‌را‌»کود«‌می‌نامد‌و‌آن‌را‌از مستشارکتاب‌های‌قانون‌در
‌کتاب‌های‌شریعت‌کتاب‌های‌ ‌از با‌کتاب‌شــریعت‌مسلمانان‌یکســان‌می‌داند،‌منظور‌مستشار
‌می‌کند؛‌»کود‌به‌قبول‌ فقهی‌اســت.‌او‌میان‌»کود«‌و‌»کتاب‌های‌شــریعت«‌تفاوت‌هایی‌را‌ذکر
دولــت‌و‌ملــت‌اســت‌نه‌بــه‌رای‌واحد«.‌کود‌فرانســه‌اقــول‌غیرمعموله‌و‌آرای‌ضعیفــه‌را‌نیاورده‌
‌است.‌ است،‌برخلاف‌کتابهای‌فقهی‌علما‌که‌تشخیص‌اقوال‌ضعیف‌و‌قوی‌برای‌عموم‌دشوار
کود‌فرانســه‌به‌زبان‌عامه‌نوشــته‌شده‌است‌برخلاف‌کتب‌فقهی.‌چهارم‌آنکه‌کود‌فقط‌مصالح‌
گانــه‌دارد،‌اما‌در‌ ‌شــخص‌مرتبط‌بــا‌دین‌او‌کتــاب‌جدا ‌دینی‌هر دنیــوی‌را‌شــامل‌اســت‌و‌امــور
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ش کتاب‌شرعی‌مسلمانان‌مصالح‌دونیا‌با‌اموری‌اخروی‌مخلوط‌است‌»فلذا‌برای‌سیاست‌عامه‌

‌عظیــم‌دارد«.‌فرق‌پنجم‌اینکه‌کود‌شــامل‌قوانین‌عرفیه‌و‌عادیه‌اســت‌ولی‌قوانین‌عرفی‌ ضــرر
کتاب‌)مستشارالدوله،‌41-39‌:1382(. ‌ مسلمانان‌در‌سینه‌ها‌است‌نه‌در

‌نوزده‌فقــره‌کونستیتوســیون‌)قانونی‌اساســی(‌فرانســه‌را‌ ‌ســپس‌نــوزده‌نکتــه‌از مستشــار
‌او‌ ‌نظر ‌صــدد‌تطبیــق‌آن‌بــا‌آیــات‌و‌روایات‌و‌تاریخ‌اســلام‌اســت،‌از بصــورت‌خلاصــه‌آورده‌و‌در
کمات‌ ‌محا ‌این‌نکته‌ها:‌مساوات‌در اسلام‌همه‌این‌قوانین‌را‌قرن‌ها‌قبل‌آورده‌است.‌برخی‌از
‌و‌آزاده‌اســت‌و‌کســی‌را‌مجــال‌تعرض‌ ‌اجــرای‌قانــون،‌حریــت‌شــخصیه؛‌یعنــی‌هــر‌کس‌حــر در
‌نفس‌و‌عرض‌و‌مال‌مردم،‌حریت‌ ‌است،‌امنیت‌تامه‌بر ‌کود‌مذکور ‌به‌حقوقی‌که‌در نیست‌مگر
‌نــگارش‌و‌طبع‌خیال‌خود‌به‌شــرط‌آنکه‌مخالف‌ ‌اســت‌در مطابــع؛‌یعنــی‌هــر‌کس‌آزاد‌و‌مختار
‌واجب‌اســت،‌حریت‌عقد‌ ‌باشــد،‌منع‌و‌ازاله‌ضرر ‌مخالف‌و‌مضر گر ‌احکام‌کود‌نباشــد.‌ا و‌مضر
کرات‌ایشــان‌}با{‌کود،‌مخالف‌و‌ ‌مذا گر ‌اجتماع،‌ا ‌اســت‌در ‌و‌مختار مجامع؛‌یعنی‌جماعت‌حر
‌و‌قبول‌عامه،‌اســاس‌همه‌تدابیر‌حکومت‌اســت،‌حریت‌سیاســیه؛‌یعنی‌ ‌نباشــد،‌اختیار مضر
‌که‌ کورلژیسلاتیف،‌یعنی‌دیوان‌قانون‌گذار ‌انتخاب‌وکلا‌و‌نواب‌برای‌دیوان‌ اهالی‌حق‌دارند‌در

‌مقابل‌دیوان‌دولت‌است‌و...‌)مستشارالدوله،‌46-45‌:1382(. در
ع«‌استناد‌می‌کند:‌ ‌برای‌موجه‌کردن‌قانون‌موضوعه‌به‌قاعده‌»ملازمه‌عقل‌و‌شر مستشار
‌اصل‌و‌قاعده‌که‌حضرت‌یزدان‌به‌طبایع‌و‌عقول‌ما‌تودیع،‌و‌به‌وسایط‌انبیاء‌تسلیم‌کرده،‌ »هر
‌اساس‌ ‌آن‌ســعادت‌ما‌اســت؛‌چونکه‌حکم‌یزدان‌اســت«‌)مستشــارالدوله،‌71‌:1382(.‌بر ظهور
‌ادله‌شــرعیه‌نبــوده،‌بلکه‌دلیل‌ ‌در قاعــده‌ملازمه‌اســتدلال‌می‌شــود‌که‌حجت‌اصولــی‌منحصر
‌این‌اساس‌هر‌ ‌شــامل‌می‌شــود‌و‌دلیل‌عقلی‌برگرفته‌از‌حســن‌و‌قبح‌عقلی‌اســت،‌بر عقلی‌را‌نیز

کرده‌است‌)فیرحی،‌188‌:1399(.‌‌ ‌آن‌را‌تحریم‌ کند‌شریعت‌نیز آنچه‌عقل‌به‌قبح‌آن‌حکم‌

‌اساس‌حقوق‌عمومی ب.6(‌طالبوف‌و‌قانون‌گذاری‌بر
‌دوره‌ ‌او‌در کــه‌آثــار ‌روشــنفکران‌ایرانــی‌اســت‌ میــرزا‌عبدالرحیــم‌طالبــوف‌)1250-1329ق(‌از
‌میان‌نوشــته‌های‌او‌کتاب‌احمد‌به‌ســبکی‌ ‌گرفــت.‌از پیشامشــروطه‌مــورد‌توجــه‌و‌اقبــال‌قــرار
ساده‌نوشته‌شده‌و‌در‌جامعه‌ایرانی‌قبل‌از‌مشروطه‌تاثیرگذار‌شد.‌طالبوف‌سعادت‌اجتماع‌
‌لابلای‌ســنت‌اســلامی‌و‌ســنت‌جدیــد‌راهی‌برای‌ را‌بــه‌قانــون‌پیونــد‌می‌زنــد‌و‌تلاش‌می‌کند‌از

‌راستای‌سعادت‌انسان‌بیابد.‌ قانون‌گذاری‌در
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‌ملتی‌که‌بی‌رئیس‌و‌پادشــاه‌ ‌طالبــوف‌وجــود‌حکومــت‌امری‌ضروری‌اســت‌و‌»هــر ‌نظــر از
اســت‌اســاس‌اتحــاد‌و‌قومیتش‌ویران‌اســت.‌نه‌این‌کــه‌عالم‌نبات،‌بلکه‌عالــم‌جماد‌‌و‌حیوان‌
‌اســاس‌قانون‌اجتماع‌را‌اداره‌کند.‌ ‌رئیــس‌دارد»‌)طالبــوف،‌58‌:2536(.‌و‌حکومت‌باید‌بر نیــز
اما‌قانون‌چیست؟‌واضع‌قانون‌چه‌کسی‌است؟‌»قانون‌یعنی‌درجات‌حقوق‌و‌حدود؛‌حقوق‌
یعنی‌وظایف‌افراد‌بشــری‌نســبت‌به‌هیئت‌جامعه‌خود،‌حدود‌یعنی‌تنبیه‌با‌وســایل‌اســتقرار‌
.‌قصاص‌و‌مجازات‌ ‌ازای‌تقصیر انتظام‌هیئت‌جامعه‌بشری.‌تنبیه‌یعنی‌قصاص‌یا‌مجازات‌در

‌ما‌مضی«‌)طالبوف،‌125‌‌:2536(. یعنی‌عمدا‌تکرار
طالبــوف‌راه‌رســیدن‌بــه‌ســعادت‌را‌وضع‌و‌عمل‌به‌قانــون‌می‌داند‌»هرجا‌قانون‌نیســت‌
اســاس‌منافع‌نیســت،‌و‌هرجا‌اساس‌منافع‌نیست‌تمدن‌نیســت،‌هرج‌تمدن‌نیست‌وحشت‌
اســت،‌هرجا‌حشــت‌اســت‌سعادت‌و‌برکات‌نیســت؛‌پس‌هرجا‌قانون‌نیست‌ســعادت‌و‌برکات‌
‌ملت‌که‌وضع‌ ‌میان‌هر ‌قانون‌می‌گذرد‌قانون‌»در ‌مســیر نیســت«.‌همه‌خواســته‌ها‌و‌ترقی‌ها‌از
‌درســتی‌قــول،‌نیکویــی‌فعل،‌اطمینــان‌مال‌و‌جــان،‌محبــت‌عامه،‌مســاوات‌تامه،‌ شــود‌انــوار
‌وســایل‌زندگی،‌ترقی‌ ‌معــارف،‌معنی‌تدین،‌وطن‌دوســتی،‌سلطان‌پرســتی،‌ســادگی‌در انتشــار
صنایع،‌تزیید‌ثروت‌عمومی،‌رونق‌تجارت،‌پیشــنبندی‌نفوذ‌اجانب،‌ســرحد‌وظیفه‌متنفذین‌
‌می‌نمایــد«‌)طالبــوف،‌127‌:2536(.‌حــق‌مشــترک‌یا‌عمومی‌مســاله‌ای‌ آفــاق‌و‌انفــس‌را‌منــور
‌طالبوف‌حقوق‌عمومی‌در‌صورتی‌ ‌نظر است‌که‌طالبوف‌به‌تفصیل‌آن‌را‌توضیح‌داده‌است.‌از
‌ســنجیده‌شــود‌و‌برای‌شــخص‌واحد‌حقوق‌عمومی‌ معنا‌دارد‌که‌نســبت‌اشــخاص‌با‌یکدیگر
‌ارتباط‌و‌تزاحم‌ ‌نیست؛‌»حق‌شخص‌واحد‌به‌خودش‌منتج‌سعادت‌نیست«،‌و‌در قابل‌تصور

حقوق‌است‌که‌حقوق‌مشترک‌معنا‌می‌یابد‌)طالبوف،‌175-174‌:2536(.
کنان‌یــک‌بــلاد‌که‌ملت‌را‌تشــکیل‌می‌دهنــد‌دارای‌حقوق‌شــخصی‌و‌حقوق‌عمومی‌ ســا
هســتند،‌حقــوق‌اشــخاص‌تــا‌جایی‌محترم‌اســت‌کــه‌مزاحم‌حقوق‌دیگــران‌نباشــد؛‌هر‌حقی‌
کــه‌بــا‌حقوق‌ملــت‌تصــادم‌داشــته‌باشــد‌محــو‌می‌شــود)طالبوف،‌173‌:2536-176(.‌حقوق‌
‌اهمیت‌دارد‌زیــرا‌زمینه‌تولد‌ ‌این‌پژوهش‌بســیار ‌منظــر عمومــی‌طرح‌شــده‌توســط‌طالبوف‌از
کثریــت‌آرای‌عموم‌ ‌عمومــی‌را‌فراهم‌می‌کنــد.‌طالبوف‌وضع‌قانــون‌را‌به‌ا حــوزه‌عمومــی‌و‌خیــر
‌تصــادف‌کند‌حقــوق‌قلیل‌محو‌ ‌جا‌حقــوق‌طرف‌قلیل‌بــا‌طرف‌کثیر ‌می‌کنــد،‌هر گــذار ملــت‌وا
می‌شــود«‌)طالبــوف،‌179‌:2536-180(.‌‌طالبــوف‌آزادی‌را‌»حــق‌مشــترک‌و‌ثــروت‌عمومــی«‌

می‌داند‌)طالبوف،‌184‌:2536(.‌
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کل 
ش اندیشــه‌های‌طالبــوف‌را‌بایــد‌مجــرای‌ورود‌بــه‌دوره‌مشــروطه‌دانســت.‌او‌مفهــوم‌آزادی‌

‌اعلــی‌مطرح‌کرد،‌و‌وظیفه‌دولت‌نه‌حفظ‌ســلطنت‌پادشــاه‌بلکــه‌حفاظت‌از‌ را‌به‌عنــوان‌خیــر
‌پادشــاه‌و‌ســلطان‌نشــاند.‌همچنین‌او‌ ‌ملت‌را‌به‌جای‌خیر آزادی‌ملت‌دانســت.‌طالبوف‌خیر

کند.‌ تلاش‌می‌کند‌قوانین‌شرعی‌را‌به‌قوانین‌موضوعه‌تبدیل‌

گشت‌علما‌به‌سیاست گذاری‌امتیازات‌به‌بیگانه‌و‌باز ج(‌وا
‌هم‌به‌ ‌دوره‌فتحعلی‌شــاه‌جایگاه‌ویژه‌ای‌بــه‌آنان‌داد،‌فتحعلی‌شــاه‌نیز اتحــاد‌فقهــا‌با‌شــاه‌در
‌بــه‌مشــروعیت‌دینی‌و‌هــم‌روحیات‌شــخصی‌بــه‌علما‌نزدیک‌شــد.‌ایده‌ســلطنت‌ ســبب‌نیــاز
‌روس‌ ع‌تضمیــن‌می‌کــرد.‌شکســت‌ایــران‌از ‌حــوزه‌دیــن‌و‌شــر اســلامی‌اقتــدار‌مجتهدیــن‌را‌در
عواقــب‌و‌نتایجــی‌را‌متوجه‌علما‌و‌مجتهدان‌کرد،‌فتحعلی‌شــاه‌وقوع‌جنگ‌دوم‌ایران‌و‌روس‌
‌ســلطنت‌را‌به‌تفســیر‌ کارآمدی‌و‌خودرایی‌در ‌نا را‌بــه‌تحمیــل‌علمــا‌مرتبط‌کــرد.‌آخوندزاده‌نیز
کید‌ ‌دینی‌علما‌و‌مجتهدان‌تا ‌تفســیر ‌از ‌گذر ‌بر دینی‌مجتهدان‌نســبت‌داد،‌آقاخان‌کرمانی‌نیز
‌نیروهای‌فکری‌فکری‌ ‌گرفته‌از ‌جایگاه‌متهم‌قرار کــرد.‌علمــا‌و‌مجتهــدان‌به‌مدت‌چند‌دهه‌در
‌کســروی‌واقعه‌رژی‌نقطه‌عطــف‌بیداری‌توده‌مردم‌ ‌نظر ‌گرفتند.‌از و‌سیاســی‌مــورد‌انتقــاد‌قرار
‌ایران‌را‌فراهم‌می‌کند‌)کسروی،‌ ‌بیگانگان‌در ‌زمینه‌حضور ‌کسروی‌مردم‌این‌امتیاز ‌نظر است.‌از
‌میان‌مردم‌تقویت‌کــرد‌و‌علما‌را‌به‌ کــو‌جایــگاه‌علمــای‌دینی‌را‌در 1363،‌ج95‌:1(.‌جنــش‌تنبا
‌تقویــت‌جایگاه‌علمای‌ ‌آن‌تبدیــل‌کرد.‌در وزنه‌هــای‌اصلــی‌نهضت‌مشــروطه‌و‌تحــولات‌بعد‌از

دینی‌تلاش‌های‌سیدجمال‌الدین‌اسدآبادی‌و‌شیخ‌هادی‌نجم‌آبادی‌قابل‌توجه‌است.

‌ملت آبادی،‌شریعت‌در‌خدمت‌خیر ج.۱(‌سیدجمال‌اسد‌
‌نخبگانی‌است‌که‌در‌حوزه‌اندیشه‌و‌کنش‌بر‌ ســیدجمال‌الدین‌اسدآبادی‌)1254-1314ق(‌از
‌نامه‌ای‌به‌میرزای‌شیرزای‌)1230-1312ق(‌زعیم‌و‌ ‌گذاشــته‌است.‌او‌در نهضت‌مشــروطه‌تاثیر
‌و‌حفظ‌منافع‌عمومی‌عاجز‌ ‌اداره‌کشور مجتهد صاحب‌نفوذ‌شــیعیان‌می‌نویســد:‌»پادشــاه‌از
‌این‌ ‌منظر ‌ناتوانی‌در‌حفــظ‌منافع‌عمومــی‌از کیــد‌ســید‌بــر اســت«‌)اســدآبادی،‌49‌:1360(.‌تا
‌معیارهای‌سنجش‌عملکرد‌پادشاه‌است.‌ ‌او‌حفظ‌منافع‌عمومی‌از ‌نظر پژوهش‌مهم‌است،‌از
‌نامه‌ســید‌بــه‌میرزای‌شــیرازی‌معطوف‌به‌سیاســت‌خارجی‌ناصرالدین‌شــاه‌ بخــش‌دیگــری‌از
‌این‌نکته‌دارد‌که‌مملکت‌اســلامی‌نباید‌تحت‌کنترل‌و‌نفوذ‌دول‌بیگانه‌ کید‌بر اســت،‌ســید‌تا
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‌آن‌یاد‌می‌شــد:‌ ‌ســنت‌ادبیات‌فقهــا‌بعنوان‌»حفظ‌بیضه‌اســلام«‌از ‌گیــرد،‌نکتــه‌ای‌که‌در قــرار
‌را‌بــا‌قدرت‌ ‌بــه‌کمک‌ملــت‌برنخیــزی‌و‌آنهــا‌را‌جمع‌نکنی‌و‌کشــور گــر »تــو‌ای‌پیشــوای‌دیــن،‌ا
‌اقتدار‌ ‌بیرون‌نیاوری،‌طول‌نخواهد‌کشــید‌که‌مملکت‌اســلامی‌زیر ‌چنــگ‌این‌گناهکار خــود‌از
‌بیگانگان‌درمی‌آید،‌آنوقت‌اســت‌که‌هر‌چه‌می‌خواهند‌می‌کنند‌و‌هر‌حکمی‌دلشــان‌خواست‌

می‌دهند‌)اسدآبادی،‌51‌:1360(. ‌
‌ســیدجمال‌اســدآبادی‌اســت،‌او‌تعریف‌ ‌آثار ‌مفاهیــم‌پرکاربــرد‌در »هیــات‌اجتماعیــه«‌از
‌او‌زندگی‌ ‌کاربردهای‌آن‌می‌تــوان‌فهمید‌که‌منظــور ‌ایــن‌مفهــوم‌ارائه‌نمی‌کند‌امــا‌از روشــنی‌از
‌ارتبــاط‌ ‌اجتمــاع‌اســت.‌ســیدجمال،‌قــوام‌انســانیت‌را‌در جمعــی،‌زندگــی‌مدنــی‌و‌زندگــی‌در
‌هیات‌اجتماعیه‌می‌داند.‌و‌زندگی‌جمعی‌مورد‌نظر‌سید،‌ ‌با‌زندگی‌در ‌و‌در انسان‌ها‌با‌یکدیگر
‌اشــخاص‌و‌نــوع‌انســانی‌اســت‌)اســدآبادی،‌147‌:1379(.‌ ‌از حــول‌جلــب‌منفعــت‌و‌دفــع‌ضرر
‌اشخاص‌اولویت‌می‌دهد‌و‌در‌صورتی‌که‌اشخاص‌ سیدجمال‌هیات‌اجتماعیه‌یا‌اجتماع‌را‌بر

کالمعدوم‌می‌داند. نتوانند‌نفعی‌به‌هیات‌اجتماعیه‌برسانند‌آن‌اشخاص‌را‌
‌هیات‌اجتماعیــه‌می‌داند.‌ ســیدجمال‌اســدآبادی‌دیــن‌را‌ســبب‌اصلی‌حفظ‌حقــوق‌در
‌مقاله‌»اســباب‌‌صیانت‌حقوق«‌معتقد‌اســت‌ایمان‌به‌صانع‌و‌ایمان‌به‌آخرت‌اســت‌که‌ او‌در
‌بازدارد.‌اعتقــاد‌به‌توحید‌و‌آخرت‌»پایدارترین‌ ‌تعدی‌بر‌حقوق‌یکدیگر می‌توانــد‌انســان‌ها‌را‌از
اساســی‌اســت‌که‌برای‌کبح‌شــهوات‌و‌رفع‌تعدیات‌ظاهریه‌و‌باطنیه‌و‌محکم‌ترین‌رکنی‌اســت‌
به‌جهت‌برانداختن‌حیله‌ها‌و‌تدلیس‌ها‌و‌نیکوترین‌باعثی‌اســت‌برای‌احقاق‌حقوق‌و‌اوســت‌
‌هیئــت‌اجتماعیه‌صــورت‌وقوع‌ ســبب‌امنیــت‌و‌رفاهیــت‌تامــه،‌و‌بــدون‌ایــن‌دو‌عقیــده،‌هرگز

نپذیرد‌و‌مدنیت‌لباس‌هستی‌نپوشد‌)اسدآبادی،‌99-98‌:1379(.
‌دین‌ ‌دین‌است،‌سید‌تفسیری‌از ‌کارآمد‌از ‌دغدغه‌های‌سید‌معطوف‌به‌تفسیر بخشی‌از
‌دارد‌کــه‌محرک‌اجتماع‌بوده‌و‌ترقی‌و‌ســعادت‌را‌به‌دنبال‌داشــته‌باشــد.‌آمیخته‌ را‌مــورد‌نظــر
‌او‌ ‌نظر ‌نکاتی‌است‌که‌مورد‌توجه‌سید‌بود‌است.‌از شدن‌دین‌با‌خرافات‌و‌عقاید‌باطل‌یکی‌از
‌میانه‌صاحب‌آن‌عقیده‌ »عقیده‌خراقیه‌حجابی‌اســت‌کثبف‌که‌علی‌الدوام‌حائل‌می‌شــود‌در

‌کشف‌نفس‌الامر»‌)اسدآبادی،‌100‌:1379(.‌ و‌میانه‌حقیقت‌و‌واقع‌و‌او‌را‌بازمی‌دارد‌از

‌خرد( آبادی‌)دعوت‌بر ج.2(‌شیخ‌هادی‌نجم‌
‌اندیشــه‌شــیخ‌هــادی‌نجم‌آبــادی‌)1250-‌1320قمــری(‌دانســت.‌بــه‌ اصــلاح‌دیــن‌را‌می‌تــوان‌محــور
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ش ‌میان‌بردن‌ ‌رســالت‌پیامبــران‌را‌از اعتقــاد‌او‌توحید‌و‌اخلاق‌را‌جوهره‌دین‌اســت.‌نجم‌آبادی‌هدف‌از

‌میان‌ ‌میان‌مردم‌رواج‌یافت،‌آفریننده‌ی‌جهان،‌برای‌از بت‌پرســتی‌می‌داند»چون‌پرســتش‌بت‌ها‌در
‌او‌اصل‌ ‌نظر ‌یگانگی‌خداوند،‌پیامبرانی‌فرستاد«‌)نجم‌آبادی،‌22‌:1388(.‌از بردنِ‌بت‌پرستی‌و‌اظهار
‌اســت»‌نخســت‌آنکه‌خداوند‌را‌دوســت‌داشته‌باشــی،‌به‌تمام‌دل‌و‌جان‌و‌ ‌اســتوار ‌دو‌امر شــرعیت‌بر
‌اوســت.‌و‌دوم‌آنکه‌از‌ ‌ندادن‌موجودی‌برای‌خداوند‌و‌فرمانبرداری‌از روح،‌که‌حاصل‌آن‌شــریک‌قرار
که‌برای‌خود‌می‌خواهی«‌)نجم‌آبادی،‌30-29‌:1388(.‌ برای‌همسایه‌و‌آشنایت‌بخواهی‌آن‌چه‌را‌

‌اســلام‌اســت.‌او‌معتقد‌اســت‌خداوند‌ ‌نجم‌آبادی‌دولت‌پیامبر ‌نظــر حکومــت‌مطلــوب‌در
‌داده‌اســت‌همچنان‌که‌پادشــاهی‌بنی‌اســرائیل‌را‌به‌موسی‌عطا‌ پادشــاهی‌این‌عالم‌را‌به‌پیامبر
کرده‌بود،‌حضرت‌محمد‌دو‌ماموریت‌داشت؛‌»هم‌پیامبری‌و‌هم‌پادشاهی،‌پیامبری‌مردم‌را‌به‌
‌ایجاد‌نظم‌اجتماع‌و‌وحدت‌ ‌دنیوی‌را‌نظم‌می‌داد،‌هدف‌پیامبر خدا‌می‌رساند‌و‌پادشاهی‌امور
‌برند«‌)نجم‌آبــادی،‌72‌:1388-73(.‌نجم‌آبادی‌علت‌ کلمــه‌بود‌تا‌»همه‌در‌حمایت‌قانون‌بســر
‌آغاز‌ پذیرش‌اســلام‌توســط‌پیروان‌ادیان‌شــبه‌جزیره‌عرب‌را‌کارآمدی‌اســلام‌دانسته‌است‌»در
‌احــکام‌اســلامی‌درمی‌آمدند،‌محســنات‌اســلام‌را‌از‌ ‌که‌بــه‌زیر اســلام،‌پیــروان‌دین‌هــای‌دیگــر
‌آنها‌را‌با‌غیر‌مسلمانان‌و‌مسلمانان‌ملاحظه‌می‌نمودند،‌ دادگستری‌و‌نظم‌مسلمانان‌ها،‌و‌رفتار
‌کافران‌ ‌پیروی‌از ‌از به‌اســلام‌رغبت‌پیدا‌می‌کردند،‌تا‌جایی‌که‌زیرحکم‌اســلام‌بودن‌را‌خوشــتر
‌آنان‌دست‌برداشته،‌پیرو‌اسلام‌می‌شدند‌)نجم‌آبادی،‌170‌:1388(. ‌پیروی‌از می‌دانستند،‌از
‌او‌پادشــاهان‌و‌خلفای‌بعد‌ ‌نظــر نجم‌آبــادی‌منتقــد‌پادشــاهان‌و‌علمــای‌دینی‌اســت.‌از
‌را‌کنار‌ ‌هواپرســتی‌و‌دنیــاداری‌و‌خوشــگذرانی‌پیشــه‌کردنــد‌و‌شــیوه‌حکمرانــی‌پیامبــر پیامبــر
گذاشــتند‌)نجم‌آبــادی،‌76‌:1388(.‌نتیجــه‌آن‌مواجــه‌شــدن‌مســلمانان‌بــا‌انــواع‌مصیبت‌ها‌
‌ایران‌برتری‌یافتند؟‌و‌مردم‌ایران‌به‌پیروی‌کافرها‌ ‌کشــور کنون‌چه‌شــد‌که‌کافران‌در اســت؛‌»ا
‌شــهرهای‌آنان‌راغب‌ترند؟‌برای‌اینکه‌دادگســتری‌در‌شهرهای‌ایشان‌بیشتر‌ و‌اقامت‌و‌کوچ‌در
‌اســت«‌ و‌مردم‌در‌حکومت‌ایشــان‌آســوده‌ترند.‌دارایی‌و‌جان‌آنان‌در‌حکومت‌آنان‌محفوظ‌تر
)نجم‌آبادی،‌171‌:1388(.‌نجم‌آبادی‌راه‌حل‌رفع‌مشــکلات‌را‌بازگشــت‌به‌اســلام‌و‌سیره‌پیامبر‌
‌و‌خارجیان‌آســوده‌ ‌پیــروی‌کنید،‌مردم‌کشــور ‌قوانیــن‌سیاســی‌آن‌بزرگــوار می‌دانــد:‌»هــرگاه‌از
‌دین‌شــما‌ و‌مرفــه‌و‌ثروتمنــد‌خواهنــد‌بــود‌و‌....دیــن‌اســلام‌برتــری‌خواهد‌یافــت‌و‌دیگران‌در
طمــع)=رد(‌نخواهند‌کرد‌و‌حتی‌مایل‌به‌دین‌شــما‌خواهند‌شــد«‌)نجم‌آبــادی،‌171‌:1388(.‌

کرد. گرایانه‌به‌دین‌را‌فراهم‌ ‌نجم‌آبادی‌رویکردی‌دنیا تفسیر
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‌خیر ‌از قانون‌اساسی‌و‌تفسیر
قانــون‌اساســی‌مشــروطه‌با‌‌51اصــل‌در‌چهاردهم‌جمــادی‌الاخره‌ســال‌‌1324قمری‌تصویب‌
‌مورخ‌‌29شعبان‌سال‌‌1325قمری‌‌107اصل‌به‌آن‌افزوده‌شد‌که‌متمم‌قانون‌اساسی‌ شد.‌در
‌قانون‌اساســی‌ســال‌‌1324بــود،‌زیرا‌حقوق‌و‌خیــرات‌ملت‌به‌ ‌از نــام‌گرفــت‌و‌از‌جهاتــی‌مهمتر
‌خیر‌ ‌از ‌آن‌منعکس‌شــده‌بود.‌قانون‌اساســی‌مشــروطه‌را‌باید‌کانون‌نزاع‌سه‌تفسیر تفصیل‌در
‌بندهــای‌مختلف‌خصوصا‌متمــم‌حقوق‌ملت‌به‌تفصیل‌آمده‌اســت.‌ ‌ملت،‌در دانســت؛‌خیــر
‌شــریعت‌دانســت.‌بندهای‌چندگانــه‌ای‌نیز‌خیر‌ ‌را‌باید‌حافظ‌خیر بنــد‌اول‌یعنــی‌قانــون‌طــراز
ســلطنت‌را‌مطرح‌می‌کنند‌و‌مدافع‌آن‌هســتند.‌مناقشــات‌نظری‌و‌عملی‌حول‌این‌سه‌تفسیر‌

‌ادامه‌دارد. ‌مشروطه‌نیز ‌سالهای‌بعد‌از ‌در از‌خیر

نتیجه‌گیری
‌این‌مقاله‌ ‌دوره‌پیشامشــروطه‌در ‌ملت)عمــوم(‌در زمینه‌هــا‌و‌فراینــد‌شــکل‌گیری‌مفهــوم‌خیــر
‌شــریعت‌خیرات‌اعلا‌ ‌اســاس‌ایده‌سلطنت‌اســلامی‌مفهوم‌خیر‌سلطنت‌و‌خیر بررســی‌شــد.‌بر
‌روس،‌آشنایی‌نخبگان‌ایرانی‌با‌تحولات‌ ‌بود.‌شکســت‌ایران‌از ‌ســنت‌حکمرانی‌دوره‌قاجار در
گذاری‌امتیــازات‌متعدد‌بیگانــگان‌زمینه‌تحــول‌مفهوم‌خیر‌ و‌اندیشــه‌های‌جهــان‌جدیــد‌و‌وا
‌نخبگان‌از‌ کــرد.‌گروهــی‌از ‌ملت)عمــوم(‌را‌فراهم‌ ســلطنت‌اســلامی‌و‌شــکل‌گیری‌مفهــوم‌خیــر
‌ســلطنت‌ ‌به‌دنبال‌احیای‌خیر ‌و‌سپهســالار جملــه‌عبــاس‌میــرزا،‌قائم‌مقام‌فراهانــی،‌امیرکبیر
‌ســلطنت‌اســلامی،‌خیر‌ ‌روشــنفکران‌با‌انتقاد‌از‌خیر ‌قالب‌ســلطنت‌منتظم‌هســتند.‌گروه‌از در
کیــد‌دارنــد؛‌ملکم‌خان،‌ ‌ملت‌تا ‌اســاس‌خیــر ‌لــزوم‌قانون‌گــذاری‌بر ملــت‌را‌طــرح‌می‌کننــد‌و‌بــر
‌علمای‌تفســیری‌از‌ کو‌برخــی‌از مستشــارالدوله‌و‌طالبــوف‌از‌جملــه‌آنــان‌اســت.‌با‌نهضــت‌تنبا
دیــن‌عرضــه‌می‌کنند‌کــه‌دنیای‌ملت‌را‌آباد‌کند،‌ســیدجمال‌الدین‌اســدآبادی‌و‌شــیخ‌هادی‌
نجم‌آبــادی‌از‌جملــه‌آنان‌اســت.‌با‌وقوع‌نهضت‌مشــروطه‌و‌تاســیس‌قانون‌اساســی،‌نزاع‌خیر‌
‌ملت‌به‌متن‌قانون‌اساســی‌منتقل‌می‌شود‌و‌نزاع‌های‌سالهای‌ ‌شــریعت‌و‌خیر ســلطنت،‌خیر

‌این‌راستا‌دانست. ‌تاسیس‌قانون‌اساسی‌را‌می‌توان‌در بعد‌از
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‌زرگری نژاد،‌غلامحسین‌)1398(،‌سیاست نامه های‌قاجاری،‌ ‒ اســدالله‌بن‌عبدالغفار،‌خصایص الملوک،‌در

جلد‌اول،‌تهران،‌نگارستان‌اندیشه،‌چاپ‌دوم

‒ اســدآبادی،‌ســیدجمال‌)1379(،‌مجموعه‌رســایل‌و‌مقالات،‌به‌کوشــش‌ســیدهادی‌خسروشــاهی،‌قم،‌‌

کلبه‌شروق.

ابوالحســن‌جمالــی‌ کوشــش‌ بــه‌ اســدآبادی،‌ ســیدجمال‌ نامه‌هــای‌ ‌،)1360( ســیدجمال‌ اســدآبادی،‌  ‒

،‌چاپ‌سوم اسدآبادی،‌تهران،‌امیرکبیر

،‌کوئینتن‌)1393(،‌بنیادهای‌اندیشــه‌سیاســی‌مدرن،‌ترجمه‌کاظم‌فیروزمند،‌تهران،‌انتشــارات‌ ‒ اســکینر

گاه،‌جلد‌یک،‌چاپ‌اول. آ

‌)1322ش(،‌مسافرت‌به‌ارمنستان‌و‌ایران،‌ترجمه‌محمود‌هدایت،‌تهران،‌شرکت‌چاپخانه‌تابان. ‒ آ.‌ژوبر

‌مومنی،‌‌تهران،‌چاپ‌زیبا. ‒ آخوندزاده،‌میرزا‌فتحعلی‌)1351(،‌مقالات‌میرزا‌فتحعلی‌آخوندزاده،‌گردآوری:‌باقر

‌احیاء. ،‌نشر ‒ آخوندزاده،‌میرزا‌فتحعلی‌)1357(‌،‌مکتوبات‌میرزا‌فتحعلی‌خان‌آخوندزاده،‌تبریز

‌نشــده‌دوران‌ ‌منتشــر ‌آثار ‌اجتماعی‌و‌سیاســی‌و‌اقتصادی‌در ‒ آدمیت،‌فریدون‌و‌هما‌ناطق‌)1352(،‌افکار

گاه،‌چاپ‌اول. ‌آ ،‌تهران،‌نشر قاجار

‌نشــده‌دوره‌ ‌منتشــر ‌آثار ‌اجتماعی‌و‌سیاســی‌و‌اقتصادی‌در ‒ آدمیت،‌فریدون‌و‌هما‌ناطق‌)1356(،‌افکار

گاه،‌چاپ‌اول. ،‌تهران،‌انتشارات‌آ قاجار

. ‒ آدمیت،‌فریدون‌)1352ش(،‌مقالات‌تاریخی،‌تهران،‌انتشارات‌شبگیر

‌فصل‌ســلطانی،درزرگری نژاد،‌غلام حسین‌)1398(‌،‌سیاست نامه های‌قاجاری،‌ ‒ آقاســی،‌حاج‌میرزا،‌چهار

جلد‌اول،‌تهران،‌نگارستان‌اندیشه،‌چاپ‌دوم.

‌زرگری نژاد،‌غلامحســین‌)1398(‌،‌سیاســت نامه های‌قاجاری،‌جلد‌اول،‌ ‒ بی نام،‌»‌مشــکوه‌محمدیه«،‌در

تهران،‌نگارستان‌اندیشه،‌چاپ‌دوم.

‌یک‌مجلد(،‌با‌مقدمه‌و‌حواشی‌ ‒ طالبوف،‌عبدالرحیم‌)‌2536شاهنشــاهی(،‌کتاب‌ســه‌جلدی‌احمد)در

. ‌مومنی،‌تهران،‌شبگیر باقر

‌و‌مقدمات‌تجددخواهی،‌تهران،‌ستوده،‌چاپ‌اول. ‒ طباطبایی،‌جواد‌)‌1385ش(،‌مکتب‌تبریز

،‌چاپ‌اول. ‌نظریه‌انحطاط‌ایران،‌تهران،‌نگاه‌معاصر ‒ طباطبایی،‌سیدجواد‌)1380(‌،‌دیباچه‌ای‌بر

،‌تهران،‌نی،‌چاپ‌اول. ‌ایران‌معاصر ‒ فیرحی،‌داود‌)1399(،‌مفهوم‌قانون‌در

کتابفروشی‌علمیه‌اسلامیه‌تهران. ‒ قائم‌مقام‌فراهانی،‌ابوالقاسم‌)بی‌تا(‌منشآت،‌تهران،‌انتشارات‌
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‒ کرمانی،‌میرزا‌آقاخان،‌)‌2000میلادی(،‌سه‌مکتوب،‌به‌کوشش‌بهرام‌چوبینه،‌بی‌جا.

،‌چاپ‌شانزدهم. ‒ کسروی،‌احمد‌)1363(،‌تاریخ‌مشروطه‌ایران)جلد‌اول(،‌ایران،‌امیرکبیر

‌)1381ش(،‌تحفه‌الملــوک،‌جلد‌1و‌2،‌تحقــق‌عبدالوهاب‌فراتی،‌قم،‌بوســتان‌ ‒ کشــفی‌دارابــی،‌ســیدجعفر

کتاب،‌چاپ‌اول.

‌زرگری نژاد،‌غلام حسین‌)1398(‌،‌سیاست نامه های‌ ‒ مروزی‌خراســانی،‌محمدصادق‌،‌شمیم‌عباســی،‌در

قاجاری،‌جلد‌اول،‌تهران،‌نگارستان‌اندیشه،‌چاپ‌دوم.

کلمه،تهران،‌صباح،‌چاپ‌اول. کاظم‌)1382(،‌یک‌ ‒ مستشارالدوله،‌یوسف‌بن‌

‌تنظیمات،‌در‌حجت‌الله‌اصیل،‌1381،‌رساله‌های‌میرزا‌ملکم‌خان،‌ ‒ ملکم‌خان‌ناظم‌الدوله‌)1381(،‌آ،‌دفتر

تهران،‌نی،‌چاپ‌اول.

‒ میرزا‌ابوالقاسم‌قمی‌)1348(،‌ارشادنامه،‌تحقیق‌حسن‌قاضی‌طباطبایی،‌»مجله‌علوم‌انسانی‌دانشگاه‌

تبریز«،‌ج20،‌شماره3.

‒ المیــرزا‌القمــی‌)1371ش(،‌جامــع‌الشــتات‌فی‌أجوبه‌الســؤالات،‌با‌تحقیق مرتضی‌رضــوی،‌تهران‌کیهان،‌

جلد‌اول،‌چاپ‌اول.
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